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Van de redactie

Wat gebeut er met vet, recht en egel wanneer in het huidegdenlen over
veiligheid niet nzeer ggdadit wordt aan opspamg van ciminaliteit, maar aan
voorkoming evan — denk aan terrismebestijding? Die vaay bespeekt flosoof
en ciminoloog Marc Sdwilenkurg (VU). En passantegft hij een intgiretdie van
de ilm ‘Minority Report’ en weet hij het dendn \an de flosoof Giogio Agamben
te verduidelijken.

Zijn kerken gedoemd te erdwijnen? Is (lerkelijke) religie geen &ctor meer in
de samenhang? Het lijkt er op. GodsdienstsociopMarten \an der Meulen
betwijfelt edter of op dea vragen een beestigend antword gegeen moet
worden. Hij doet danaar aanleidingan zijn onderaek naar deal van nieuve
kerken in eerVinex-locétie, een onder@ek waaiop hij in mei \an dit jaar aan de
VU promoveede

Op 23 juni 2006 g André Dioogers met emetaat. Tot die tijd was hij
hoogleraar cultuele antopolagie aan dé/rije Universiteit. Ter gelegenheid an zijn
afscheid oganiseeden het Blaise #&scal Instituut en de afdeling Sociale en
Culturele Antropolagie van de Rculteit Social&Vetensbgopen an deVU het
afscheidssymposiumStrangers in the Sanctugr Religie en haar ondecelers’.
Op da symposium \erd een vagg opgeworpen waaover antopologen die zit
met religie bezig houden &l vaak nadenén, maar vaaiover op\allend weinig
gesdireven is:wat doet de eligie die een wtensbapper onderaekt eignlijk met
de onderaeler zIf, met diens derdn of geloven? Op het symposiumgireeden
drie antopologen een antaord op die vaay te geven. Dd deden & door in te gan
op een dimensiean die vagy die gformuleed was in de @rm van een stelling
Hun tekstenmet de stellingn,vindt u in dit ummer Het beteft Jojada\errips,
hoogleraar cultuele antopolagie aan de Unwiersiteit vanAmstedam,Birgit Meyer,
ook hogleraar antopolagie, maar dan aan dérije Universiteit, enMarjo de
Theije universitair docent aan defde unversiteit.

Reformaorische wijsbgeete is een wijsbgeete die gleid wordt door een
bijbelse inspiratieEvert H. van Olstemeritus hoogleraar wijsgerige antropologie
aan devU, geeft inzidit in de gsdiedenis an de eformaorische wijsbgeete en
gad aan de handan eenecente pulicatie na op velke wijze en in velke made die
bijbelse inspiatie tot uitdiukking komt.



In de Marge - Jaargang 15 (2006) nr. 3

De codes van de openbare ruimte

Marc Schuilenburg

In de sciencédtionfilm Minority Report van regsseur Steen Spielbeay stuiten ve op
een bijondee vorm van redtshandhaing. De flm speelt zib af in hetWashington
D.C. van 2054. Sindses jaar vinden daaegn mooden meer plaa. De sleutel tot dit
opwvallende succes zijn iérpaanomale‘pre-ca@s’ die in hun domen beaalde moor
den zien gbeuen. Hun worspellingen worden conceet door tvee glimmende houten
balletjes vaaiop de naaman het toeamstige slatitoffer en die an de dader zijn
gegraeed. Op het moment dale balletjes teaorschijn komen,treedt een bijandee
procedue in werking die uit \erschillende nauwkuiig omsdireven potocollen bestda
Het belangjkste potocol houdt in diahet hoofd an de Pe-Ciime Unit de naaman
het slabtoffer en de dader moeberezen aan twe onafhandijke getuigen,de ats
Katheline Hames en Chietdtice Fank Pollard. Terwijl de gehele pocedue op fim
wordt vastgelegd, contoleren Hames enddard of de wormgelezn namen detfde zijn
als die op de tee ballen zijn gkerfd. Verdlenen 2 hun gedleuiing, dan \ertrekken de
agenten an de Pe-Ciime Unit onmidlellijk naar de pla@ van het delict om de mowr
te workomen en de potentiéle dader tesateen.

Waar daait de echtshandheaing in Minority Report nu om? Zonder mblemen
kunnen ve stellen diniet wordt gekelen naar heterwerkelijkte gedeg van de dader
De maelijkheid da bepaald gdrag zich dreigt te ealiseen,is wldoende wor de
politie om handheend op te &den. Daanee ligt aan de prentieve ciminaliteits-
aanpak &n de Pe-Ciime Unit een algmene erondestelling met betkking tot het
gedreg ten gondslay. De potentiéle dader heeften ander keuz dan het delict te
plegen. Zijn gedrag is als het wre opgsloten in het ken da hij tot op dé& moment
heeft gleid De \eiligheidspoblemaiek in Washington DC. basedrzich aldus op een
gedragsoptting die tot op ekere ho@te een uitdikking is \van een mdtanistisbe en
lineaire op\atting van het handelen. Niet alleerordt daain het gedrag opgeva als een
onontloombae realiseing van een bgaalde mgelijkheid, in d& mogelijke is boen-
dien alles eeds woraf gegeen. Het verkelijke, hier opgva als een handeling die een
inbreuk maakt op de de en eiligheid in de openbarimte, staa dus niet op zie-
zelf. Het is in zijn uiteindelijk vorm al bgpaald omdahet ligt op@sloten in het keen
en de typiske gdrgskenmeken \an de lrgers van de hoofdstadan deVerenigde
Staten.

In welk opzidt is dit themaelevant voor een angke \an de huidig ciminali-
teitsbestijding? We hoeen dan sldus te erwijzen naar hetapport Spelerdeler in de
opspoing uit 2004 vaain de Neddandse politie deilin Minority Report gebruikt om
te pleiten wor de‘oneindige maelijkheden an tedinologie’. De politie stelt dahet
identificeren van pesonen met behulpan nieuve tedinolagieén of tebnisc bewijs,
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supeteur is aan grklaringen van gtuigen of \erdadten. De fysiek obsevatie van het
gedrag van indviduen en goepen in de openbamuimte moet vlgens de politie daar
om stuctureel worden aangvuld met videosystemenporzien an gzicts- en stem-
heikenningstebnielen, die — \er wordat het delict is gpleegd — pesonen identiteren
als potentiéle dadsr Door midlel van dee nieuve bevakingstebnieken kunnen gr-
stolingen \an de ode pewentief worden aangpakt en tgelijkertijd worden oorko-
men. Op basisan de erkregen informatie kan de politie beendien indiiduen of
groepen pewentief uit de openbarmuimte van de staderwijderen. In temen \an de
politie: ‘Gesignaleede pesonen wrden“geneutaliseed”.’

De politiek van het leven

Hoewel de fim Minority Report zich in 2054 afspeelkomt de gsdetste methodean
criminaliteitsbestijding dichter in de hurt van onz werkelijkheid dan ve aamankelijk
daditen. Ze sluit nauw aan bij eerinoimaliteitshandheing die niet meer isagicht op
het opspaen van ciminaliteit, maar op hetaorkomen an de erstoling van de open-
bare ode en het genhouden an \eiligheidsisico’s. Het is tgen dee ahtegrond da
verschillende dilemmas op de wvorgrond teden. Kan een psoon vorden uitgesloten
van de openbarmuimte \an depolis voor een daad die hij (g niet heeft gpleegd?
Hoe workomt de politie dade videosystemen onjuistearspellingen doen? Om hier
een antword op te gven, moeten v nader kijlen naar de thertiak van de ilm. De
kem van de ilm ligt in de nauve relatie tussen politiek enven. Om dit punt te logij-
pen,kunnen ve het verk van de Italiaanselésoof Giogio Agamben tot ons nemen.
Hoe duidtAgamben de erhouding tussen politiek enven?

Agambens gstiedenis an het hedenertrekt varuit het ondescheid da de Gre-
ken maakten tussen eeekgwlificeed of cultueel leven pios) en een rnaurijk leven
(z0€). Met bios wordt de speciéke levensworm of levenswijze van een indiidu of
groep bedoeld De Giekse wijsgerAristoteles ondextheidde die wijzen \an lesen
(biog) die mensen inalledige viijheid — in onafhandélijkheid van de prgen om het
dagelijks bestaan en de daérvoortvioeiende erplichtingen — londen kieen. In de
eesste plass gaa het om het gicuristische leven \an de zintuiglijle geneugtenda wil
zegen de lgenskunst die gniet \an het shone pios golaustilos). In de tweede
plaas speektAristoteles ver het le#en \an de flosoof dd in het telen staavan de
contempléie over de eeuwig dingn pios theoetikos). In de dede plaés handelt het
om het l@en da gewijd is aan de politie& zalen \an depolis (bios politikos). Tegen-
over dee specikeke levensvijzen of -vormen \an een indiidu of goep staa het een-
voudige of nauutdijk e leven @o€). Dit leven houdt niets meer in dan het puur vele
zijn. Agamben sprekt hier an‘het naakte leen’ dd alle levende vezens lkenmekt.

Het naakte keen coresponded¢met de iguur van dehomo sacefde heilige¢ mens)
die, zoals ve staks zullen zienin de vorm van uitsluiting in one rechtsode is opg-
nomen. InAgambens ondstheid tussen eerpiwaadige kurger en dehomo sacer
besdikt de laaste hoavel hij of zij een leend wezen is,niet over fundamentele en
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aangboren rediten en vijheden. Hij leidt eenachteloos leen. Dit is wlgensAgam-
ben de positiean de gvangenTaliban in Guantanamo Ban de illgale immiganten
in de gote steden. Beidergegpen kunnen gen enkl beoep doen op deethtsregels
van een nigonale staa Met krachtige bevoordingen stelt hij inStae of Excetion
(2005) de juidische positie an de dden in de concersieckampen op één lijn met die
van de'detaineesvan Guantanamo. Omdze huiten iedee wet of regel zijn gesteld
kan iedeeen hen als hetaw staffeloos doden. Zondeovm van poces en ander
aanklatit houden démerikanen de sijders vanAl Qa’ida in Guantanamoeyangen.
Zij vallen niet onder de Geneefse @entie wer de bedwemming en behandelingan
krijgsgevangenen. De egering van deVerenigde Steen stelt daAl Qa’ida geen stag
en dus gen patij is van de Cowentie De gevangenen hbben de stas van ‘vijandelij-
ke stijders’, een céegorie die in het intaraionale edt niet voorkomt.

Volgen we de analse \anAgamben,dan is de beslissendactor \an de modere
tijd dat het ondescheid tussen eeregwalificeed leven en een naaktlen is \erdwe-
nen. Het naakte Ven is de dominanteovm van het lgen van de menseywrden. De
politiek die dit le’en in de gegp houdt,noemtAgambenmet een ten van Michel Fou-
cault, biopolitiek. De intede \an het naakte \en in de sfer \an de staamadt en de
pulieke mimte \an depolis leidt tot de politiseéng van het naakte \en. Bgrijpen we
in die temen een déminaliteitshandheing die gericht is op het tgenhouden an \er-
stolingen \an de openbarode dan kunnen & aan de handam de besweven wer-
king van bevakingstebnieken viagen hoe die tdmieken een gdetailleede contole
uitoefenen op de psonen die zie in de openbaruimte ophouderAnders gezegd,
wat is de elatie tussen politiek enVen, als het latste iets is davorm krijgt in de
interactie met gressiedetecten en hetenningssystemeimlie tot doel hieben iedee
handeling &n een pesoon te wvortkomen die een beeliging kan vormen \oor de
veiligheid in de openbarmuimte \an depolis?

Een gecontroleerde vrijheid

Agamben erbindt de elatie tussen politiek enVen met een uitmdeingstoestandin
Stae of Excetion sdrijft Agamben dade stuctuur \an de uitbndeing geheel samen
valt met de westese politiek. De uitandeingstoestand isegel geworden. Sinds de
EersteWereldootog, via het fiscisme en het fianaal-socialismgis z wlgens hem
bijna 2onder onderkaking Hijv en functioneen. In een uitandeingstoestand ardt het
leven dan ontdaanaw zijn specitke vorm of kwaliteit. Het leven \an de mens ardt
gereduceead tot een leen da niet waad is geleefd te wrden. De gwlgen worden
conceet als v opnieuw kijlen naar deethtspositie an de g@vangenen in Guanta-
namo B en het lot @n uitgeprocedeede viudtelingen. Lettelijk bevinden dee
groepen zit buiten de namale edtsode in een toestandan \olstrekte edteloos-
heid, waarbij 2 zijn overgeleverd aan de mdd van de gzaysdiagers waaimee 2 op
bevaakte en onheaakte momenten in aaking komen:politie, gevangenisbevaar
ders, privaa berveiligingspesoneelburgerwachten, etc Dit betelent niet dade homo
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sacer— de pesoon tgenover wie mensen zitals soeerein gedragen — losstaavan
iedee redhtsregel. De uitondeing wordt door de ophé&hg van de echtsnom in het
leven geroepen. Daaom is de uitpndeingstoestanden da is wezenlijk voor het
filosofische taject \anAgamben niet de baos die aan dedthtsode \oorafgad. In

zijn boekHomo sacestelt hij dat de uitzonderingstoestand de situatie is die uit de
ophefing van de ode \oortvloeit.

Wat is de politiek an de uitondeingstoestandWe kunnen dit aan de handrnv
Minority Report nader cona@tiseen. De eldie tussen politiek en¥en kijgt in die
film inhoud door eenethtshandheing die tot doel heeft eerbsolute eiligheid te
creéen. Belangjke redtsba@inselen pals het echt voor onsauldig te worden
gehouden tot het gendeel is beezen, zijn dan niet an to@assingAlle mogelijke
middelen worden inggzet om iedeg vorm van ciminaliteit tegen te houden. Het is de
verdienste an David Gatand da hij in The Cultue of Contol (2001) la&azien da
dez nieuve \eiligheidscultuur eentaupte en duidelije breuk vormt met wat in de
criminologie ‘penal velfarisnT wordt genoemd Het penal wlfarism heeft zijn vertels
aan het eindean de ngentiende eeuw en beleeft zijn lydgpunt ond de jaen 1950
en 1960. De leidendeedatite daain is dd het stafrecht de lurger moet bedtemen
tegen de ongbreidelde malst van de oerheid Vanaf de jagn zventig \erandet het
strafrechtelijke klimad radicaal an kasakter en inhoudHoewvel het penal wifaism
een kleine honddrjaar naarelaieve tesredenheid functionegrdient dan het safrecht
de hurger niet meer te beBermen tgen de malst van de @erheid maar is het gricht
op het workomen \an misdaad en heemmindeen \an angst @or ciminaliteit. Niet
meer de delinquent of hetiminele kaakter \an de dademaar de gnogydoening aan
het slabtoffer en de samenlang vormen het belangkste uitgangspunt.

Het nieuwe veiligheidsdenken

Wat nu over ons heen hangs een awa aan eiligheid die door indrmationele tebino-
logieén ten uiteer wordt gebracht. Sinds het lggn van de jaen ngentig worden op
grote shaal detectie en fr@onhekenningscamexr's in de openbarmimte geplaast.
Niet alleen monitan dee media hetediag van individuen en goegoen,ze worden
tevens gbruikt om het gdiag van die pesonen tot op igpte hoate te'bestuen’. In
Londen is het metinet met een nek van duiznden camers bedekt. Met het pr
gramma Mandake worden gzichten aan dabanken met 6to’s van ecidiisten g-
koppeld vaadoor binnen estig seconden 15 miljoen mensen kunnerden \ergele-
ken. In Rottedam wordt de afstandan het Stadhuis tot het Ceadit Stéion besteken
door een neterk van camet’s. In geavanceede ormen vaaischuwen dee systemen
private of pullieke weiligheidsinstanties op het moment tapaalde gzichten worden
hekend of vanneer gzictsuitdukkingen eop wijzen da agressief g@diag op lkomst
lijkt te zijn. Cruciaal wor het functionean \an dee media is de hkenning \an
gezidtsuitdiukkingen, en in dit geval het \erbinden @n toelomstige handelingn aan
dez epressies op basisam uitgebreide isicopofielen.



In de Marge - Jaargang 15 (2006) nr. 3

Hoe dit werkt, zien we teug in Minority Report. Nadd de namenan de dader en het
slachtoffer zijn worgelezn, moet hoofdpesoon dhnAnderton de losse beelden die
door de hesenen an de‘pre-cays’ aan de computeramden doogestuud, combineen
om de plats van het delict op te spen. Om uit de bebikbare informétie bepaalde
handelingn af te leidenis de loppeling \an daabestanden nodidn de huidig
cultuur van contole worden dan ook in toenemende teaegewens uitgwisseld tussen
allerlei organisdies en instellingn als belastingdienstepolitie, sociale diensten,
supemarkten en zieknhuizn om ons ken in kaar te bengen. Tot op gote hogte
wordt de samenhang tussen mensen bsheerbeheerdoor dee informaiestomen.
De uitwisseling an informéatie over ons lgen maakt immer deel uit &n eeristrategie
van esponshilisering’. Het voortkomen \an ciminaliteit is daain niet alleen een taak
van de oerheid of de politieDe ciminaliteitsbestijding is gedecentiliseed. Ze is
verworden tot een lede en gdeelde maadchegppelijke verantwoordelijkheid waain
ook andee actoen eenal van beteknis spelen. Met sflans alspartneischap’,
‘publiek-private samenwrking’ en‘actief burgerschgp’ wordt die eign verantwoor-
delijkheid nader geconcretiseerd.

De modepolitie

Het resulta&van een cultuuran contole, die niet alleen wrdt gekenmekt door de
inzet van nieuve tetinieken als videosweillance maar ook door stingere staffen
(‘three stikes,you’re out) en een uitleiding van het g@vangeniscomplg, kunnen ve
eervoudig samevetten.Voortdurend lijkt het alsof er ietsapeut, maar in verkelijk-
heid gbeut er helemaal niets. Met een knigppnaarDe spekta&lmadasdcappij (2001)
van Guy Déord kan worden gsteld:'Wat versaijnt is veilig, wat veilig is versdijnt.’
Is de contole op het naakteVen daamee fnaal ggworden? In een antword op de
vragy in hoererre ons handelenavdt bepaald door alldei madhtswerkingen, stelt
Foucault damadit niet onder erzt kan vorden gdatt. Ze zijn co-gistent ten
opzichte van elkaarMadt roept verzet op. Zijn er gen mahtswverhoudingn, dan zijn
er ook gen eldies \an \erzt. Madt is dan niet eeral. Ze is gneuteliseed, da wil
zegeen 2 houdt op te bestaan. Mikgen moeten w ook » het £nomeen identiteits-
diefstal berijpen. Identiteitsdiefstal is ééram de snelstrgeiende wrmen \an cimi-
naliteit die in deVerenigde Stten jaalijks rond de 700.000 slatoffers eist.Wijst dit
niet eop dd het in kaar brengen van het naakte \en van lirgers door het combinen
van oneindig informdiestiomen zijn eign \erzet aan het @éen is?

In ieder gval waaschuwen \eel wetensbappers voor te positige verwadtingen
van de esultden \an de nieuwste beakingstetinieken, waar ook de NediEmdse
politie voor pleit.Afgezien daer meer angbecaaciteit nodig is om alle infmatie te
beoodelen,blijft de technisthe haalbaarheidan automtische gezichtshekenning en
de detectie an potentieel ewelddadig gedrag nag op poblemen stuiten. Hoeel
specifeke kenmeken Dals de afstand tussen dgeq, tussen oor en @ en tussen
ogen en mondhoe zijn te gbruiken oor gezichtshekenning zal door de gle
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vaiaties \an onz ezichtsuitdiukkingen en lihaamshoudingn de onmidellijke
relaie tussen mgelijk en werkelijk gedrag nooit optimaal kunnenavden glegd.
Bovendien is er te winig onderoek \ericht om te conleideren da het uitgeoetnde
geweld afneemt door de\neling van camegbewvaking of videosureillance

Maar dat alles weerspreekt niet dat de technologische media in de openbare ruimte
al daadverkelijke efecten hbben. De erklaring hiewoor ligt in het nomaieve
karakter \an de beraking door autortasche detectie en p@onhekenningscamer's.
Ze ceéen een nieuw omgving die een eign lagica of nomaliteit heeft. De uitsprak
‘The medium is the meggvan Mashall McLuhan maakt daluidelijk. Uit een
ogenstijnlijk e onbeduidendesthtszaak kmen de gwlgen glashelder naaoxen.
Videosuveillance ceéet een omgving waain het dagen \an onnérillen, honk-
balcgs en hoofdoelen in gmonitode domeinen of lodees wordt verboden. Hier
liggen geen vetten of echtsregels aan tenm@ndslay. Het zijn 2Ifs geen modieuz
argumenten die dezwermlichte kledingworschiften met zih medrengen. De eden is
eervoudig Automaische detectiesystememals Computaésed Face Recgnition
werken niet als onz gezichten bedekt zijn. Daam verbood een Erglse editer in het
kader \an deAnti Social Beheiour Order een beknde autodief in het nodwosten &n
Engeland ng langr een wllen muts, honkbalpet of gauchon te dagen. De ecter
wilde zo voorkomen dade man zijn gzicht afstiermde or de bevakingscamet’s in
de openbare ruimte.

It’s the protocol, stupid!

Het belang &n hetHomo saceiproject \anAgamben ligt in het pepectief dahet
biedt om de belanikste juridische tansbrmaties die zit voordoen in de openbar
ruimte te analyseren. Zo beschouwd is de uitzonderingstoestand geen strikt juridische
caegorie meerin de gondwettelijke beteknis \an eeristaa van belg’, maar alt ze
samen met de be@pening \an de openbarmimte door teknologieén als gressie-
detectoen en gzichtshekenningssystemeiVe kunnen de kgaling \an de uitbn-
deiingstoestand — deome waain de egel niet \an togassing is — namelijk betkken
op de verking van potocollen in de openbanuimte Protocollen zijn gen nieuw
versdhijnsel. Ze hbben een lang gesdiedenis in de instituten die gieijn geworteld
in onz samenkang: het lger, diplomaie, ziekenhuizn, scholen,etc Daain zijn
protocollen an kiadcht die worschijven waar het handelen aan moetdoen. Het zijn
strikte codes die binnen die instituteaorschijven hoe te handelen.

De werking van piotocollen Hijft niet bepeikt tot de ingkgpselde binnemiimten
van zielenhuizn en sholen. Ook in de viuele uimte neemt het aantalgiocollen
drastisd) toe Het intenet is daaran een &ffend oorbeeld Onzidhtbae standaals
accommodern de elaties tussen deersdillende pesonen die op heteb actief zijn.
Zonder tebniste potocollen alsTCP/IP (Transmission Contd Protocol) en HTML
werkt het intenet niet als een globaal nedik van informatiedeling en commmnicdie.
Dit weespreekt niet dade gbruikers van het intemet dee piotocollen kunnen rge-
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ren.Varuit de pemanente elaie tussen mdtt en \erzet Hijft dat mogelijk. Maar het
niet wlgen \an de tebnise piotocollen an hetWorld Wide Web betelent da er niet
meer vordt gemaild of gsurft. Anders gezegd, da we offline zijn. In da opzict def-
niéren potocollen niet alleen dergnzn \an nieuve vormen \an teéinologische
media. Ze prvduceen baendien een socialealiteit.

Welke 1ol spelen potocollen inMinority Report? Niet alleen moetgent bhn
Andeiton de namenan het slagtoffer en de daderoorlezen aan Hames erofard.
Bij het combineen van de digale beelden an de worspellende dymen an de'pre-
cogs'’is hij vemplicht iedee tussencombiti@ mondeling te @gstreren tegenover een
computerWe kunnen de ®iking van potocollen een @ai geven door te grwijzen
naar de sikte gedregscodes diegjden in de openbanuimte \van depolis. Prachtige
voorbeelden dasgan teffen we aan in Chiogo en Rottedlam. In de openbanuimte
van Chicago is het bij worbeeld erboden doelloosondjes te lopen of te langmd te
hangen bij een puliek gebouw In Rottedam is de Rottelam-code &n kiacht. Daam
is vastgelegd dd op staa verplicht Nedelands moet wrden gespoken. Dee voor-
beelden wijen op een belamigke gedaanteisseling \an het lgen in depolis. We
kunnen stellen daurgercodes of potocollen bealen of iets moet @rden ingesloten
of buitengesloten. Hosofisch gesteld:het potocol vormt de eldtie tussen politiek en
leven. Het dukt daamee een andermpositioneing van de erhouding tussenven en
politiek uit. Op een emgelijkbare wijze als het intaret zal de Rottelam-code namelijk
de informdiearchitectuur \an het netwrk van bevakingscamex’'s gaan bestwen. Nu al
worden in Chicgo camea’s gebruikt om de intene codes an de openbarmuimte te
handh&en. Een éilloos bevakingssysteem alareet de politie als een pgoon te lang
voor een werheidsgbouw stad Op die manier ersteken de verking van potocollen
en cameatoezidt elkaar sluipenderwijdle moeten daam op hun sticturele oser-
eenlomst letten. Beide teren — de este is een socialele tweede een témolagische
— vullen elkaar immers naadloos aan. Leiden beide machtswerkingen dan tot een uniek
systeem daop viijwillig e basis deedlfreguleiing tot stand kengt \an het lgen in de
openbare ruimte?

De rechtsstatelijkheid voorbij

De eenentwintigste eeuwovdt de eeuw &n potocollen. Een mtocol is niet vaar
devrij of neutmal. Het is nauwerbonden met een sociale cahrvan het lgen. Door
universaliteit en homgeniteit te eisenan de indriduen en goepen die zib in de
openbare ruimte ophouden, oefenen protocollen een gedetailleerde controle op het
leven uit. De diecten an het gbruik van potocollen zijn daam weel ingijpender
dan we ons ealiseen. Eén &n de gote \emieuwingen die deg mabitstetiniek
medorengt,is da ze het leen tot op het kleinste ondkel bestuur Varuit het
perspectief an de dminaliteitshandhang en de inet van videosystemen in de
openbae wimte \ervangen 2 de vet en ecel als nomerend instument. Door een
omgekeede bevegng wordt de eldie tussen politiek enVen dan gsloten. Het niet
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acceteren van een mtocol heeft de uitsluitingan de openbaruimte tot gwlg.
SpreektAgamben ger een uitendeingstoestanddan moeten & dus met hem mee-
gaan op worwaade da we de tem uitzondeingstoestand heel gcies gbruiken: als
term voor de politiseing van het lgen in de openbarmuimte die zit voltrekt langs de
samemallende lijnen an potocollen en videosueillance

Varuit dit pespectief vordt de contole over het l@en in de openbarmimte \an de
polis steeds meer evdt uitgeoeend onder een duidelijk aaegeen taak of limiet.
Net als de wt en deegel nomaliseen potocollen.Alleen staaeen potocol los an
de wetgevende malt. De gootste kact van een motocol is zijn soeereine stuctuur
Een jaar nadan de ego Rottedam-Rijnmond het politiekps een prtocol had ing-
voerd om gweld tegen politiegenten steng aan te palda, werden meer dan hondegr
geweldsdelicten tgen aenten met succe®uor de edter gebradt. Is het potocol
daamee de plaa van de soeereiniteit in onz2 modene magésdaopij? In ieder gval
hoeft men niet @el \an het echt te bgrijpen om in de @nsbrmatie, die van algmeen
afdwingbae juridische wetten ene&gels naar de tocollen \an de openbarmuimte,
een tveede belamijke overgang te zien. Een ieninaliteitshandheing die niet de
opspomg, maar het tgenhouden an ciminaliteit tot hoaste doel heeft en daarbij
steeds grder steunt op ditple tedinologieén,leidt tot een judisch shemegebied Er
ontstaa een edtsviije ruimte, een pne \an onbestemdhejdvaain feit en edct zich
niet ondescheiden,maar vaawover tod beslist moet wrden. In die nimte \erscuift
de beslissingslveegdheid \an de echtspekende malet naar de uitverende autatei-
ten. Plitie en pivate bavakingsdiensten nemen de pgksan de edtelijke madt in.

Immers, door individuen of goepen \an bgaalde gbieden uit te sluiten oprgnd
van hun ng te \erwerkelijken gediag of de wertreding \an potocollen,bepaalt de
uitvoerende malst wie dehomines sadrvan one samenleing zijn. De besareven
werkingen \an de nieuw bavakingstetinieken waamee het giligheidsbeleid ten
uitvoer wordt gebracht, brengen 2 met zidy mee dade gens tussen in- en uitsluiting
in ieder leeend wezen vitueel is opgnomenAldus wordt de soeereine beslissingan
de uitwoerende autdteiten oser het leen ontdaanan de inhoud an belangjke
strafrechtelijke uitgangspuntenzoals hetne-bis-in-idem’-bginsel — het pncipe da
iemand niet teemaal vor hetelfde stafbae feit kan worden bestft — en deedelijke
verdenking \an stwuld. Die fundamenteleechtsbainselen erworden tot een Ige
vorm. Er teedt een toestand inaain het wettelijk regme niet \an tog@assing is en
ook een edhtelijke contole op de gnomen beslissimg \van deelfde uitwerende
autoriteiten ontbreekt.

Minderheidsrapporten

We moeten twe nieuve piincipes afeiden vanAgambens stelling dale uitonde-
ringstoestand de optiefg van de vettelijke ode is. Die hangn nauw samen meta
Mike Davis in Ecolagy of Fear (1999)‘de militariseling van de stedelig mimte’
noemt:de bevapening \an de openbarmuimte met tebnologieén die het gdrag van de
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bezelers monitoen. Het eeste pmcipe houdt in daeen uitbndeingstoestand in
nauve relaie staa met bevakingstetinielen die indviduen en goepen identiiceren
als potentiéle dadsr Het tveede pncipe luidt da het naakte len genomaliseed
wordt door de spedéke potocollen \an de openbarmuimte Op het punt waiop die
twee pincipes samerkmen,installeet zich in de openbarimte \an depolis de
structuur \an een uitandeingstoestand

In plads van dee piincipes onmidellijk af te wijzen, moeten v er een uitdging
in zien hoe uit de impassaw de uitendeingstoestand teagaken. Lden we na@ een
keer teugkeren naamMinority Report. Het systeeman de die paanomale media
werkt feilloos totda agent dhnAnderton zIf door de'pre-cays’ als de potentiéle
moordenaar wrdt aangwezen.Als hij op onderpek uitgad, ontdektAnderton da de
drie media niet altijd identiekbeelden an toelomstige mooden hében. Er zijn
afwijkende scen@’s, die minderheidspporten worden gecnoemd Die rappotten tonen
een ander pspectief dan de mederheidsapporten. Ze léen beelden zien aain de
dader de moatr niet plegt. Ze wijzn op een anderoop \an de gbeutenissen:We
hebben nooit de toekmst gzien. & hét een lkeuz, vertelt ‘pre-cay’ Agatha aan dhn
Andetton. Hekennen ve in de minderheidappotten een andervariant van de thema-
tiek van de erhouding tussen politiek enven? Op zijn minst ekt de im de indiuk
da we te doen Heben met een andeigediagsopwtting en een ander toekistsce-
naiio. Besdhikt 60k een uitandeingstoestand@r minderheidsppoten?Anders
gezegd, wat zou het @wal zijn als er een minderheidppott is?

De aanddat kan worden gvestigd op een ogllend minderheidspportt da door
het gehele verk vanAgamben loopt. De inhouckageett op de hier bestzeven
verondestelling da peisonen op nd \an hun gdrgskenmeken of \erleden g@en
andee keuz hdben dan bgaalde misdaden te pken.Agamben plaist tegenover het
ondesdeid tussen eereggwalificeed (bios) en een nauiijk leven @oé) het bgrip
levenswrm (forme-de-vig Met dit bayrip wil hij een gheel nieuw verhouding
presentegn tussen ngelijkheid en verkelijkheid. In Means without Eng2000)
definieett hij een l#enswrm als‘een lesen da niet kan vorden gesdeiden an zijn
vorm, een leen waain het niet mgelijk is iets te isolezn Dals het naakte Ven: We
kunnen dit als @lgt begrijpen.Voor Agamben is het ieen een pue potentialiteit. De
potentie die als potentie bestaa voor hem het @mogen om niet ver te @an naar
actualiteit. Hij erwijst hievoor naar het lggip potentie bijAristoteles. Dea potentie
heeft'een \vermogen om niet (te doen of te zijn) of eervermogen @dunamia te zijn'
Toch moeten v op dit punt uitest voorzichtig zijn. HoeAgamben dez levensworm
ziet Hijft duister. Bovendien spgekt hij inHomo saceover ‘een nieuve politiek die
we geddeels ng moeten uitvindehWel is duidelijk d& in die politiek het meta-
nistische wereldbeeld en de daarbij belode‘criminologie van de andewan het
hedendagse iligheidsdenkn wordt verworpen. In antword op de ngdieve inzt
van eericultuur van contole’ is het dan ook de uitdang in positizze temen te denén
over de sociale intacties in de openbamimte
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Lessen uit een Vinex-wijk

Marten van der Meulen

Wie in de nieuwbouwan Leidsbe Rijn ondijdt, zal niet snel eendik tegenkomen.
De enige nieuw kerk is een erbouwde boelfeiij ergens aan een hteraf weggetje,
aan de and \an de wijk.Varuit de lerkzaal is er Vi uitzicht op deA2, waar ook op
zondgyochtend ng wel eens eerilé wil staan. De grzuditing van \eel dominees en
sociol@en da de lerk aan deand \an de samenléng is komen te staans hier
werkelijkheid geworden. Op maadgppelijk gebied is er weinig te meken van de
kerken.Wat is de oorzaakan de maginale situsie van de leik in Leidsde Rijn en
andee huurten van Nedeland? Zijn er mgelijkheden om meeran belang te zijnaor
de samenhking? Uit mijn onderaek naar &ik en cvil society bijkt dat die mayelijk-
heden er zijn! Ik stel eenidtal toevoegingen voor aan de &k alsface-to-&ce
gemeenschap.

Secularisatie of ‘oplossing’?
De poblemen an de lerken worden meestal tgesdireven aan de seculadtie.
Kerken ouden aan mascheappelijk belang ediezen door eenemindede inteesse in
religie. Oplossingn \oor dez afkalving vorden onder andergezocht in een emieu-
wing van de theolgie. Veel naodogse theolgische ontwiklelingen kunnen gzien
worden als eacties op eenevondestelde cisis in het tiristendom eroorzaakt door de
seculaisaie. Er zijn etter aanwijzingn da er andeg poblemen aan dedikelijke
afkalving ten gondslay liggen. De manier aaop kerken geoiganiseed worden, maakt
het moeilijk of 2Ifs onmaelijk om maaschgopelijk relevant te zijn.Veel kerken
passen niet bij de nieuwe sociale infrastructuur die in Nederland ontstaan is.
We kunnen de deken beshouwen als een ondéeel \an decivil society Met dez
term bedoelen w het netwrk van \erenigngen \an hurgers die hun eign doelen wil-
len verwezenlijken.Voorbeelden hiean zijn spotverenigngen, kaatclubs, vakbon-
den. In Neddand wordt dit netwerk vaak matschgppelijk midderveld genoemd Civil
society is ebter meer dan daln de cvil society-theoie verwadt men dade cil
society bijdaagt aan het ontstaaran een besmafdesamenlging, en wel op twee
manieen, namelijk op maescgppelijk en puliek viak.! Voorbeelden an de eeste
bijdrage aan debesdaafdheid’zijn gezelligheidswerenigngen die sociale cohesie
bevorderen of lerken die sholen opichten of ziekenhuizn bouven, zoals in het
verleden el gebeud is. Bij de bijdage op puliek vlak kan men derdn aan loby
organisdies die bpaalde poblemen op de politiek egenda pobeken te kijgen of
kranten die een bde discussiever ondenermpen \an algmeen belang stan. De
civil society is op alldei manieen verbonden met andemaaschappelijke domeinen,
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namelijk de staade makt en de pwvé-skeer Ik gebruik het begrip ‘sociale infastuc-
tuur’ om dit bedee netverk te beshrijven.

Veel wetensbappers menen dahet niet @ed @a met de aiil society en wel in
twee opzititen: (1) het belangan de aiil society voor de magesdcappelijke ‘be-
schaafdheid’neemt af en (2) een p&ald sodrcivil society-oganisdies \eriest \eel
aanhangPaul Dekler, hoaleraar Cvil society globaliseing en duurzame ontwile
ling in Tilburg, ontwaat een‘oplossing \an de aiil society’. Veel masscapelijke
functies,zoals onderwijs enarg, die viogger in de cil society uitgevoerd werden,
verdwijnen naar de andemaaschagppelijke domeineniWaar ooit een institutioneel
domein lon worden bgrensd zien we ru organisdies uit de madt en de staasker
trekken van de ofil society aannemen en orlgeed organisdies uit de aiil society
“verwateren”.! (Dekker 2002,35). De cvil society als gheel vordt dus minder belang-
rijk voor de samenléng. Dekker noemt in zijn wrk geen ondemeken die zijn @lijk
met kwantitaieve gegeens beestigen. Editer, een verk alsDe teloogang \an het
kerkelijk clubhuisverk (Simonse 1997) is eererbeeld an een ontwik&ling waar het
kerkelijke jeugdverk professionalise¢ren losaakt \an zijn oosponkelijke inbedling
in de lerken.

Verschillende sociolgen hében de afkalving an de aiil society in cijers poobe-
ren uit te dukken. De cijers hieover zijn niet g¢heel eenduidig erewdillen per
land maar de algmene ®nd in Euopese landen is taeéle en leensbesicouvelijke
organisdies en oganisdies die een duidelifk band met eelokale gemeensiagp heb-
ben aanhangeriezen. Spot- en vijetijdsverenigngen en milieu- en @ede doelen-
organisdies ¢aa het daagnteyen oor de wind De Biitse gpdsdienstsociolap Grace
Davie stelt d&in Groot-Biittannié woral vakbondenkerken en vouwerverenigngen
leden eriezen (Davie 2001). Dee oganisdies zijn \eelal gworteld in lokale g-
meenshgopen vaar een gwel van \erantwoordelijkheid een belangke motiatie is
om betokken te zijn bij het grenigngsleven. De sociolge Helen Camen noemt dit
type oganisdies eerlocal membeship oganizaion (in het \ervolg afgekort als
LMO): een'... face-to-ace goup of people ergging in common actities in an
unpaid voluntary and pulic cgpacity’ (Cameon 2003,110). Kerken zijn typeende
voorbeelden an LMO’s: het zijnface-to -&cegemeensigppen die afharijk zijn
van de inet van viijwillig ers die op egelmaige basis bij elkaardmen. Onder wloed
van \erandeende paonen \an masscappelijke betokkenheid hbben lerken en
andee LMOQ'’s aan belang irgpoet.

De Nedelandse situte lijkt op de Bitse situdgie. Het Sociaal Cultwel Planbreau
heeft de situige van Neddandse erenigngen in kaatr gebracht in een eeks an
onderoeken naar vijwillig erswerk (0.a. De Har2005). Uit dee gegeens lijkt dat de
cheque-bookerenigngen (consumenten- en milieganisdies, goede doelen) tussen
1980 en 1997 snefgeien. De ledentalleram milieuoganisdies goeien elfs met
meer dan 500%. Mensbesicouvelijke oganisdies, vrouwerverenigngen en politiek
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pattijen doen het sldi. De ledentallenan vakbonden lijlen andes dan in Goot-
Brittannié in dsolute zin niet te dalen. Het pentaye van de besepsbeolking da lid
is van een akbond daalt wl, van 35% in 1980 tot 28% in 1995 (De H&099,36).
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Het zijn niet alleen de ledentallearv\erenigngen die erandeen. Er zijn ook kwa-
litatieve wijzigingen: er vindt een mces an pofessionaliseng plads. Veel \ereni-
gingen hdben een ontwikéling megemaakt &an paticuliere, lokale initigieven waar
burgers gote invloed hében naar mfessionele lobyorganisdies waar de leden een
veel b@ektere invloed op de dgelijkse gang \an zalen hdben. De taditionele ol
society vaain LMO’s een belangke rol spelen is door dezpofessionaliseng lang-
zamerhand aan heemwijnen. De matscappelijke contet waain kerken actief zijn
is dus fundamenteekgijzigd. Mijn onderoek in deVinex-wijk Leidsche Rijn naar de
wijze waaop kerken actief zijn in de lokale i society werpt meer lidit op de vaay
welke consequenties de hiezgghetste ontwikklingen in de aiil society hében oor
kerken.

Lessen?
Ik heb tussen 2001 en 2005 ondediat hoe tvee lerkelijke opbouwpojecten in de
nieuwbouwwijk Leidsbe Rijn (Utecht) paticiperen in de lokale @il society?
Leidsde Rijn wordt gebouwd op het gbied van de womalige gemeenté/leuten-De
Meem. Dez gemeente had toen ik @n met mijn ondeizek n@ een lgendig,
‘traditionele’civil society waar LMO's een belanijke ol in speelden. Langzamerhand
werd dez oude aiil society opgnomen in de nieusvsociale infastuctuur die
ontstaa met de ontwikkling van Leidsbe Rijn,en boette daaree aan belang in.
De belangjkste oorzaak hiefan is hefprofessionele kaaktervan de sociale
infrastiuctuur in Leidsbe Rijn. De pofessionaliseng die de hele wil society paten
speelt,is ook op lokaal weau te méen. De ontwikkling van de nieuwbouwwijk is
een door dewerheid in samengrking met gote masschgppelijke patners geleide
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megaopekstie, waain alles — sholen,cafés,ziekenhuizn, jeugdcent — gpland
wordt. Verenigngen van hrgers héoben in dee contat weinig mayelijkheden om
actief te zijn. Om ziednhuizn en sholen te bouwn is gen @ld, betiokkenheid of
expettise van hurgers nodig Als Leidsde Rijn eenmaal helemaal af is,het niet
waasdijnlijk dat zich alsn@ een taditionele co¥il society zal ontwikkelen.Als de
zorg, het onderwijs en andernormen \an pulieke diensterdening goed gregeld zijn
door pofessionele @anisdies \an de matt of de werheid is er geen duidelijle reden
om maaschappelijke oganisdies \an kurgers op te ichten die hetelfde moeten doen.
Verder stabeen pofessionele sociale irdstuctuur op g@spannenaet met de maa
scheppelijke missie an lkerken en ander verenigngen. Kerkelijke viijwillig ers vinden
bijvoorbeeld niet gmaklelijk aansluiting bij de neterken van de maschgppelijke
professionals enoor het functionesn \an de sociale in&stuctuur is dee inzt ook
niet nodig Als de pofessional het ek doet,is de lurger niet nodig

Er zijn n@ twee ander oorzakn die de maachgppelijke betokkenheid an
kerken in Leidsbe Rijn moeilijk malkn, namelijk degeringe hoeeelheid aan x@em
sociaal kaitaal dat dez oganisdies ter beduikking stad en hetafgenomen belang
van ‘plaats’ voor de sociale in&stuctuur Door een aantal ontwikkingen is‘plaats’ in
de nieuwbouw minder een igierende &ctor:de leefvereld van \eel mensen is niet
langer gebonden aan één laiia Mensen wrken inAmstedam,gaan naar deéd in
Leidsdhe Rijn,spoten in Maassen en hun ignden vonen door het hele lan@®ok
veel magscgppelijke oganisdies be&inden zih niet langr op één plekziekenhuizn
Zijn regonale oganisdies, het welzijnswerk is stedelijk gomganiseed. De meeste
kerken die ik in Leidske Rijn tgenkwam waren etiter op een hgalde plags gericht.
Dez kerken waren \erdeeld in wijkggmeenten en wijkpachies. Dee geagrafische
verdeling in wijken maakt het moeilige voor kerken om elevant te zijn wor een
sociale infastuctuur die een b@nplaaselijk of zlfs regonaal kaakter heeft. Het
afgenomen belangan pla&s heeft ook imloed op het xteme sociale kpitaal da
kerken tot beskikking sta& Sociaal kpitaal is een kbgrip waamee men in de sociale
wetensbgopen het kgitaal aanduidt dan (menselijlke) reldies besloten ligt. Sociaal
kapitaal is de bandstof vaaop de motor &n de lerken drait: hun massdchgopelijke
functioneen hangt af &n de kwaliteit van de elaties,intem en etem, die in een
verenigng samenghundeld zijn.Als er weinig sociaal kpitaal is,belemmet dit het
functioneen \an de lkerken. Kerken die veinig contact higben met hun onaying en
geen ondateel zijn \an de leefwreld van mensenhebben minder mgelijkheden om
mensen gor hun zaak in teetten. Een situge in Leidsde Rijn kan als @orbeeld
dienen.

De dopenVleuten en De Meervormden tot 2001 eereifstandigg gemeenteTot
dez daum bevonden de politiekde pofessionele maactappelijke oganisdies en de
civil society zid op hetelfde lokale nreau,in dezlfde plass. Hiedoor ontstonden
allerlei relaties tussen lokaleerenigngen, de ggmeente en andeoiganisdies. Dee
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relaties waren \oomamelijk voor de platselijke kerken van goot belang Zo konden de
kerken hun gede contacten met ambtesaugebruiken om in de nieuwbouvuimte te
vinden om vieingen te houden. De Halijke relaties met ander magschgppelijke
patners maakten het ook rgelijk voor de letken om een leidendelrte spelen in het
ontwikkelen \an de mgeheten Cultuwwampusgeen gbouw waain de nmuzieksdool,
de bibiotheek,een midlelbae shool, de lerken en en&le andez maaschgppelijke
organisdies hun plek haden. Na 2001 erd Vleuten-De Mean opgenomen in de
gemeente Utrcht. De leiken bgonnen steeds meeuiten het sociale nemk te staan
dat zich in Leidstie Rijn ontwiklelde De lerken haden niet meeranzlfsprekend
contact met politici en deegneentedie zid nu op een gel goter afstand beond Zij
hadden moeite om contacten tgfen met ander maaschgppelijke oganisdies omda
die zich niet op deelfde wijk richtten en aak \aruit de stad gleid werden. De kerken
hadden na 2001 dus minder bagdking over sociaal kpitaal in de wrm van eteme
relaties en haden meer moeite om hun ntsdagopelijke missie uit te heen.

Samenattend de ontwiklelingen in de aiil society héoben een aantal conse-
guenties wor de lerken.Allereesst is het moeilijk wor de lerken om hun maa
schappelijke missie vrm te geven doodd zij geen aansluiting vinden bij degfes-
sionele sociale infstuctuur De pofessionele sociale irdstiuctuur bemoeilijkt de
ontwikkeling van een taditionele c¥il society en het ontstaaran elaies. De lerken
hebben hiedoor minder sociaal kidgtaal tot hun bedgkking. De lokale oganisdie-
vorm van kerken maakt hetx@ra moeilijk om &teme elaies te ontwiklelen en te
onderhouden.

Niet alleen maar pessimisme

Het hierb@en gsdhetste beeld lijkt e pessimistise over de matschgppelijke ol van
kerken in Leidsbe Rijn. Er zijn ehter een aantal positie dingen te meldenwer de
kerken die het beelduanceen.Allereesst zijn de leriken in Leidsbe Rijnop zidh nog
steeds knooppunteran (sociaal) kpitaal. Hoevel zij minder sociaal kzitaal in de
vorm van contacten met an@eoiganisdies hdben,is er inten nay het nodig kaitaal
aanvezig in de vorm van geld, vrijwillig ers, inspiratie, gebouwen en &petts. Veel
kerkgangers malen gebruik van dit intene sociale kaitaal en aken hiedoor op indvi-
duele basis betkken bij viijwillig erswerk. De kerk inspireett hen bijyworbeeld om
zich in te 2tten wor andee mensen. Eenekkganger noemde ditpraktisd christen-
dom’. De lerken maen als oganisdies woor de mageschappij minder elevant zijn,
voor de lerfkgangers is het een lon van kaitaal da individuele matschappelijke
betokkenheid mgelijk maakt.Ten tweede hb ik het tot i toe alleen ghad eer
maéascdappelijke betokkenheid dus de betrkkenheid bij matsdchappelijke functies
als 2org, onderwijs,vrijwillig erswerk. Kerken kunnen duater ook op een andemanier
betrokken zijn,namelijk oppuliek viak. Zij kunnen poblemen die zij zien onder de
aandabt brengen in kianten of ander media. In Leiddwe Rijn waren hier ook mge-
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lijkheden woor die door de érken \aak niet beat werden. De hier been gsdhetste
verandemgen in de afil society hogen geen gote ngdieve gewlgen te hieben woor
dez pubieke functie Een dede ruance ligt in de défitie van wat een matschgppe-
lijke bijdrage is. Meestal wrden alleen de mé&ahgppelijke actviteiten \van een ik,
zoals vijwillig erswerk, brieven sdirijven voor Amnesty Intenational en sodgelijke
actiiteiten gezien als een bijdge aan de sameniag. Zaken als gbed kerkdiensten,
evaneelisaie zijn inteing, kerkelijke actviteiten die g@en matschappelijke functie
hebben. De vaa is etter of lerken dit ondescheid tusseneligieuze en matscap-
pelijke actviteiten moeten acggeren. In kite vonden de meesteslkgangers in Leid-
sche Rijn dawat zij voor de sameniéng deden nauwerbonden \as met eenetigieu-
ze inspigtie. Ook wonden elen d& het bengen \an spiitualiteit of het aanwzig zijn
met het gangelie ook een mascappelijke bijdrage is.Als wij de defnitie van wat
een matschgppelijke bijdrage is wijzigen, en daarbij ookaligieuze actviteiten als een
mogelijke bijdrage aan een beteisamenigng zien,dan is het met de misahgopelij-
ke functie an de letk minder eg dan het lijkt.

Ik denk d& we varuit de situgie in Leidsdie Rijn enlkele lessen kunnen km orer
hoe het er met deek voorstad. Voor de vagy hoe lerken weer meer maachgppelijk
relevant kunnen wrden,zonder de huidig goede kanten teniet te doen stel ik een
drietal toevoggingen voor aan de d&ik alsface-to-bcegemeensicgp. Kerken die alleen
lokale gameensiegppen \an viijwillig ers zijn, zullen gote moeite kjven houden om
relevant te zijn wor netverken die ziti op heel anderlocdies en nieaus beinden.
Daarbij vraagt een professionele sociale infrastructuur om een professionele aanpak. In
dit licht is het een@ed idee om het lgép wat kerk is te \verruimen en nieue oigani-
sdievormen in het leen te pepen die ddace-to-cegemeensicgp weer \erbindt met
de pofessionele sociale irdstuctuur

De professionele maatschappelijke organisatie

Een Igische to@oeging is een gganisdie van pofessionals die op mesghgppelijk
vlak actief zijn. Dee oganisdie kan wél aansluiting vinden bij degbessionele
infrastiuctuur In feite kennen ve degelijke oganisdies al. De diaconale ganisdies
van de PKN en de RKKzoals Kerken inActie of de lokale diaconieén in deoge
steden werken wooral met pofessionals. De &g is etiter of we dez oganisdies als
toevoggingen op lerkelijke face-to-bce gemeensiegppen kunnen zien. Het arord is
ja en neeDe pofessionele diaconaleganisdies van de PKN en RKK staan in nauw
contact met de pléselijke kerken. Dit Hijkt wel uit diaconale wrkgroepen die gld
verzamelen en de iywillig ers die actief zijn binnen de @liessionele @anisdie.
Anderzijds is het belanganm dee oganisdies wor de leefwereld van de mensen
binnen de kik als LMO gring. We zagen net dade lerk als LMO moeilijk contact
kan krijgen met de sociale infrastructuur omdat de eerste zich meestal op een lokaal
niveau beindt, en de latste op een h@nlokaal nieau. Dit contact erdt niet hesteld
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door oganisdies die op een landelijk en/of intetionaal nveau verken. Dez ogani-
saies helpen &ken niet om in de e@n omgving — of beterom ons niet tot gogra-
fische beelden te Ipeiken: de eign leefvereld — matschagppelijk van belang te zijn.
Ik denk meer aan eenganisdie die de lkerk als LMO zIf in sta& stelt om actief te
zijn in de sociale infastuctuur vaar het meeerbonden wil zijn. Eenoorbeeld &an
een degelijke oganisdie is Stithting Pesent. Deg oganisdie wil het kaitaal da in
kerken en ander cvil society-oganisdies aanwzig is,inzetten wor mensen die da
nodig hebben. De Stichting heeft lokale afdelingen (meestal in de grotere steden) die
contacten onderhouden met deeitneid en andermaaschappelijke oganisdies,
(kerkelijke) goepen \an vijwillig ers begeleiden en helemaakitegreed zijn in de
sociale infastuctuur Stichting Pesent functionegmals een grbindende swlkel tussen
de lerk als LMO en de mfessionele infastuctuur

Spiritueel centrum

Vaak kunnen alleen mensen die lid zianween krk toggang kijgen tot de deeten die
besloten ligen in de eign taditie Varuit de gedatte da spiitualiteit ook een maa
schappelijke bijdrage kan zijn,zouden lerken manieen kunnen &rzinnen om dex
schatten gemaklelijk toegankelijk te malen, ook woor niet-leden. Een manier is het
spirituele centum. Hier worden cusussen en andeactviteiten geoiganiseed waar
mensen \ijblijvend maar tgen betaling aan mee kunnen doen. i§mle centa
bestaan naurijk al, maar woral in het altematieve circuit. Kerken héoben meer
moeite om aan te sluiten bij imitilualististhie paronen \an consumptie dan altea-
tieve spiituele stomingen. Er zijn ebter woldoende zadn die op een yjblijvende
wijze aangboden kunnen wrden,die ett een bijdage kunnen zijn aan de samen-
leving. Men kan den&n aan opwedingscusussenspiitualiteit, christelijke meditée.
Natuurijk zijn hier ook al initigieven te noemergoals kloostes die spiituele cusus-
sen aanbieden (z\éersteqy 2006). Belangjk is echter wel de band met deckk als
LMO. Als de lerk alsface-to-ace gemeensiegp van belang wil zijn wor de sociale
infrastiuctuur moet een pfessionele spituele oganisdie niet helemaal losan de
kerk staan.

Publieke discussieorganisatie

Veel lerken hdben \ooral een visie hoe zij mé&thappelijk present kunnen zijrmaar
hebben @gen idee hoe zij kunnen deelnemen aan eeliegeldiscussieDit ligt ook
moeilijker omda in kerken \aak geen wereenstemming isv@r publieke kwesties.
Denk aan de discussieer de platsing \van lemwapens die dars door lerken liep.
Toch ligt hier een mgelijkheid voor ketken om elevant te zijn Als kerken niet langr
via een gagrafisch piincipe gordend worden,kunnen ook gloofsgemeensiagppen
ontstaan met een duideiKocus op maacgopelijke kwesties,zoals duurzaam \en
of intemationale solidaiteit. Daarbij Duden lerken ook de discussielf kunnen sti-



In de Marge - Jaargang 15 (2006) nr. 3

muleren. Deelnemen aan een peke discussie is niet hetlfde als het met elkaar
eens zijn. Er auden lerken kunnen ontstaan diértual membeship oganizaions
zZijn. We hdoben de afglopen jaen een enone goei gezien \an nieuve media die
mensen gbruiken om te commmiceren, zoals MSN mobiele telefons,welogs. De
meeste &ken gbruiken tiaditionele maniem om te comrmiceen, waarbij de
samenkmst op pnda centaal staa Dit is niet noodzadlijk de juiste of enig manier
om keik te zijn.

Samenvattend

De dingn die ik worstel zijn niet allemaal nieuvier gebeut op lerkelijk terrein heel
wat da inspeelt op de ontwilddlingen in de aiil society en de ladee samenkang.
Mijn analyse en de de toesoeggingen zijn bedoeld als aagiten om het dem oser de
rol van de lerken in de masdchappij te stinuleren. Er zijn eel verandemgen waar
door de krk zoals we die lennen masdappelijk gemaginaliseed is geworden. De
kerken hében etiter n@ steeds de besikking over een uime hoeeelheid kaitaal,
die, met wat toevoegingen,ingezet kan vorden om ook in de niewsvsitudie maa-
schappelijk relevant te zijn. Er zijn gle maelijkheden om ook in dit tijdsvricht
vroom te zijn,of d& nu een pulieke, religieuz of massdcappelijke vioomheid is. Het
woord is aan eligieuz entepreneus en @inspieede massdcappelijke actvisten om
de mogelijkheden te benutten.

Aantekeningen

1. Wat een bijdrage aan de beschaafdheid precies is, wordt betwist en behelst een
normatieve keuze. Civil society wordt hierom wel een ‘essentially contested concept’
(inherent omstreden begrip) genoemd. Deze normativiteit maakt het begrip
ingewikkeld én interessant voor het beschrijven van een empirische werkelijkheid.
Omwille van de lengte van dit artikel zal ik het begrip ‘beschaafdheid’ niet
problematiseren. Ik zet het echter wel tussen aanhalingstekens om aan te geven dat het
een betwist begrip is.

2. De weerslag van dit onderzoek is te vinden in Vroom in de Vinex. Kerk en civil
society in Leidsche Rijn (Van der Meulen, 2006).
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Ottolandse onderzoekservaringen

Jojada Verrips

De stelling die mij is gorgelegd:

Elk kwalitatief onderoek naar eligie leidt tot twijel aan,of op z’'n minst tot
afstandnemingan de eign levensbeseouwing of men o gelovige, agnost of #heist
is.

Om twee edenen vind ik het de moeiteaad om nader bij dezstelling stil te staan.
Ten eeste omdade stelling me onmikllijk bepaalt bij aspectenan mijn eig¢n
onderoek naar hetersdijnsel eligie in deAlblasservaad nu al weer meer dan
vijfendetig jaar gleden en ten teede omdd ze me avingt me eens @ nader te
verdiepen in bpaalde gsdiriften vanAndré Dioogers. Ik moet togewen da het
consumeen \an Dioogers’ wetensbgopelijke werk, gezien de ontwik&ling van mijn
eigen egonale en thenteche belangstelling na mijn ondeek in deAlblassernaad,
laat ik het maar edifk zeggen, mondjesmaais geweest. Zijn studidhe Dangrous
Journey (1980) was me bij worbeeld be&nd alsook de door henemgdigeede hundel,
Boodstiap uit het Mystee: reacties op de visieam J van Baal(1996).

Natuudijk was daladste werk me belend omdd het handeldever de man die als
geen ander mijnascindie voor het ersdijnsel eligie heeft @wed en wrm gegewen
en die me op het eindim zijn leven 2 ru en dan mondeling of Biftelijk deelgenoot
maakte &n zijn daelijkse beslommeéngen en bespgelingen over het nysteie, God,
deVader deAlmachtige of de Heerdie hem uiteindelijk eereedie, omdd hij te stek
was.Van Baal hijkt een soof trait d’'union tussen rogers en mij te zijnwant net als
in zijn werk en denkn speelt hij ook in de mijne een spitié rol. Ik ben in zijn @-
schiften tenminste herhaaldelijk ogrwijzingen enaar gstotenToen ik de gciteer
de stelling wor het eest onder gen kieeg was de eete pesoon aan wie ik dan ook
onmiddellijk denken moesWan Baal en at hij in zijn memoiesOntglipt Verleden
schiijft over wat er met zijn gloof in de hel gbeude op een inspectietioicdoor de
moeiassen &n Pins Hendik Eiland. Hoewvel Van Baal niet in die gegimerende
waterwereld ondvoer in het kaderan een ondecek naar eligie, maar als bestuder,
was hij tgelijkertijd ook een antipoloa met gote belangstellingaor andemans
religieuze welen en derdn en steeds bezig met het giek ozer aad en wezen \an
het fenomeenWat er toen gbeude beshrijft hij als volgt:

Het viel overigens niet mee de mensen bijeen te krijgen om naar onze verhalen te luisteren. Al de tijd
dat we daar rondvoeren goot het van de regen. Het was hartje regentijd en dan zit ieder maar liefst bij
eigen vuurtje onder een afdak. In die eindeloze regen drong zich de armoe van het bestaan dezer
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mensen met kracht aan mij op. Koreapi, die mij ook bij mijn vorige tocht had geroeid, stond weer op
de voorplecht. Uur na uur, dag na dag zag ik het water langs zijn blote rug en billen naar beneden
sijpelen. Zo nu en dan hield hij even op met roeien om wat muskieten op zijn lijf en benen dood te
slaan. Ik dacht na over het christelijk geloof zoals mij dat geleerd was. Als Koreapi zich niet schielijk
bekeerde, zou hij na dit ellendige hondeleven in zijn voorvaderlijk moeras, eeuwig moeten branden in
de hel. Was het zijn naam Koreapi — wat verdacht veel lijkt op korek api, lucifer — die deze associatie
in mij opriep? Zeker is alleen, dat het geloof in een hel daar van mij afgespoeld is. Ik wist ineens dat dit
niet waar kon zijn. (Van Baal 1985: 194)

Daar moest ik dus in este instantie aan deek bij de stelling

In tweede instantie schoot mij een andere antropoloog te binnen die op een heel
uitgespoken wijze onder imloed is g¢komen \an de eligie van de mensenaaionder
hij onderoek deednamelijk &imes SydneSlotkin (1913-1958). Slotkins ouder
waren Russidte joden die in het lggn van de wrige eeuw naar d¢S emigeeden,
maar hij verd door hen nieteligieus opgwed en beswuwde zibzelf ook niet als
joods. Na deweedeWereldoofog ging hij op aanaden an cultueel antopoloay Sol
Tax bij wie hij in Chicgo studeeaile onderoek doen onder de Menominee Indianen.
Vooral hun eligie en in het bijpnder de Byote eligie modt zich in zijn belangstel-
ling verheugn en vel zozeer da hij eesst lid en ervolgens 2lfs secetalis werd van
de Native Ameiican Chuch of Noth Ameiica. En in de ol van secetais gng hij ook
de belangn \an de Ryotisten \erdedigen, bij voorbeeld in alldei rechtszalen. Zijn
boekThe Reyote Religon. A Stug in Indian-White Relaionsuit 1956 is in dit erband
heel inteessantyooral het deel waiin hij duidelijk maakt,da de Reyote Eligie een
syncetististhe eligie is en op alldei cruciale punten wereenlomsten ertoont met
wat hij noemtWhite Religons steker nay, da het daarbij eignlijk om ‘one of the
innumemlbe variants ofWhite Chistianity’ handelt (195665).

Pas na gdadten aarVan Baal en Slotkin kamen er naar aanleidingv de
stelling hemneilingen op aan mijn e&n \eldwerk in Ottoland (1970/1971) en hoe mijn
ontmoeting met allézi meer en minder trodake hevormden en grebbrmeeden ter
pladse irvioed heeft ghad op mijn eign anostistie om niet te eggen dheistisbe
op\ettingen en opstellingn tijdens daveldwerk. Laa me tadchten daar in hetdt iets
over te 2ggen. Daana zal ik uiteengtten,hoe ik \an \eel gepieker en @doe erost
had kunnen zijn tijdens en ookgtang na mijn gldwerk, als Dioogers zijn gedaditen
over wet hij het methodolgisch ludisme heeft gdoopt toen al hadefprmuleed op de
wijze waaop hij dd eest in de jaen ngentig deed en ... als ik tldan ook elat
gelezen zou hebben (zie Droogers 1996).

Ottoland

Voorda ik naar Ottoland igg om daar ondeaek te doen naar delren beteknis \an
het geloof in het leen der dgpelingen hé ik me afgvraagd, welke opstelling betf-
fende het gloof ik het besteau kunnen kiezn. Moest ik 2ggen, da ik weliswaar
mijn tamelijk othodox getinte calvinistishe geloof onder imloed \an stadse venden
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was kwijt geraakt,maar daik over de latste vaarheden an mijn informanten gen
waadeoodelen pu willen uitspeken en daik hun gloofsopattingen en -paktijken
zo neutaal maelijk zou trachten te bestuden? Of moest ik me op een areleeg
begewven, bij voorbeeld die an het einzen, het sugereen, da ik nog op de een of
andee wijze een glovige dhristen was? In plats van te kieen woor het eeste koos ik
uiteindelijk na lang wikkn en vegen op basisan mijn eign afiniteit met en knnis
van het gloof da ik wilde ondermeken woor de positie &n gelovige, van iemand dus
die een gesterwant 2u zijn van de ondeichten,terwijl ik dat op de leper be-
schouwd dosoluut niet meer meende te zijn. Détagrond van dee keuz was een
puur pegmaische: ik dadt d& ik daadoor makielijker toggang tot de glovigen en
zeker de ngenaamdézwaren’ zou kiijgen. Zeler athteraf bezien denk ikda dit een
onjuiste lkeuz is gweest,omda ik daadoor in alletei (persoonlijke) poblemen ben
gekomen. Ik verd daadoor in de paktijk namelijk een sodrcaouttiouc‘gelovige’ of
‘christen’, die zich al naagelang de omstandigheden en despaen die hij ontmoette
meer of minder dhodox toonde en dadoor in ieder gval voor bgpaalde mensen op
den duur behotjk ongeloofwaadig moet zijn gweest,terwijl ik dat nu juist had
willen vemijden. Het een en ander heeft entec niet toe gleid dat zij mij gingen
mijden of mijn vwerk niet seleus meer namen en er niet mean wilden veten. Ze
dadten waasdijnlijk het hunne wer die are vogel die in het dqv was neegesteken.
Een aerechts gewlg van mijn lkeuz was ook,da ik daadoor na@al eens erwikkeld
raakte in eruwslopende discussiesar het gloof en lerkelijke kwestieswaawvan ik
me in ieder gval varuit een bpaald ogpunt bezien maar beteee had kunnen
houden. Ik hb mijn opstelling &n destijds al heelagiw als niet dut fair evaren en er
daaom behodijk mee geworsteld Ik had het er gwoon te kvaad mee enoelde me er
schuldig over, had 2lfs het ideeda ik nog wel eens op de een of andenanier wor
mijn toneelspel gstaft zou worden. Da hier spake was \an een tamelijk emotionele
reactie die gheel paste bij een pa&alde ichtlijn uit mijn religieuz opweding die ik
genoot in het ng geen tien kilometererdenp glegen Stioonewoerd, namelijk da je
niet speelt met zak aangande hetgoof, was duidelijk maar erdrong ik stelsel-
maig. In zijn boekDe boodshap der die illusies(1972) mekte Van Baal vet dit
betreft ooit eens raak op: ‘In onze cultuur is religie duidelijk een te ernstige zaak om
met spel in erband te wrden gbract’ (1972:81). Tot een opgven \an mijn opstel-
ling kwam ik etter niet. Hoe au ik da ook gekund hében? Ik pu me ehbt als een
vreemde kameleon hbken ontpopt en ook al®danig door de dpelingen zijn eva-
ren,als ik plots bu héoben gzegd, da ik een spel hadegpeeld en dak eigenlijk
helemaal gen @lovige was.Althans,zo dadit ik toen en ook rgplang nadeik uit het
Ottolandse s \ertrokken.
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Calvinistisch sediment

Toen ik jaen lder, om peecies te zijn in het lgin van 1999 dooAnton van Haskamp
werd gevraagd om deel te nemen aan eehaeaan de/U over een nieuw boekan
HansTenneles: Onderoelers en glovigen: Kritische kanttekningen bij de sociaal-
wetensbappelijke bestudeng van het tiristendom(1999) hé ik het heel &rt gehad
over mijn keuz als onglovige wor het topassen an methodolgische gelovigheid en
mijn standpunthbgaling \an weleer gcontasteed met die an Tennelkes.Tenneles
sprak zich namelijk als glovige onderpeker uit voor het onomwnden duidelijk
malken \an het eign gloof bij onderpek naar eligie en tgen het erdonkeremanen of
zelfs ontlennen eran via methodolgisch egnosticisme of theisme want da zag hij
niet zitten.'Niet doen alsofdus was zijn adgium, maar uitibbmen or wet je er aan
geloof of levensbesicouwing op na houdt;agn spel in heteald of tijdens ondeek.
Heel opmekelijk is, da in het hievoor genoemde wik van Tenneles een zinsnede
voorkomt, die een fappante &miliegelijkenis \ertoont met de stelling aawover de
organisdoren \an het symposiurStrangers in the Sanctugrmij verzochten te eflec-
teren en vel dez: ‘Het geloof van andezn lad zich ... niet bestuden Dnder daarbij
de ei@n levenswertuiging —“gelovig”, “ongelovig” of iets dadussenin — te betkken’
(1999: 99).

Indedaad da heb ik gemekt. Mijn keuz van destijds @or het betekken van de
positie \an gelovige, terwijl ik eigenlijk dadit een onglovige te zijn,heeft me tijdens
mijn onderoek in Ottoland en rplang daana beaald bij de aanezigheid an een
specifek, door een dhodax calvinisme gwrmd sediment in mijn lisaam,een toge-
dekt ondedeel \van mijn haditus, waadoor ik door mijn vouw wel eens een typike
postcalvinist vord genoemd Het betekken \an die positie heeft me niet alleen op
pijnlijk e wijze geconfonteed met de bwosheid an mijn opwattingen over het gloof
als een tamelijk netioneel en daaoor oor mij ongeldig comple, maar teelijkertijd
ook bij de dipe klaarbijk elijk nauwelijks uit te wissen spen die mijn @dsdienstig
opweding in mijn gnse lihaam — en niet alleen mijndin — heeft ngelaen en die
maakten daik bang verd om voor mijn einzerj, mijn gespeelde glovigheid ooit eens
op een aklige wijze gestaft te worden. Hier vas gen spake van violijkheid of
speelsheidmaar an een dgrimerende en glammende arst. Had ik,zoals ik al
eeder opmekte, toen maar kunnen bdskken over ddgene vat Droogers in de jaen
negentig in \ersahillende stuklen naar vren heeft gbracht over de gote beteknis \an
het ludiele in alletei sferen,van de samenking tot de vetensbigp, ik zou missbien —
om niet te eggen‘zeker’, want ik Hijf per slot van iekening een postcalvinist — minder
gezudit en gleden hbben onder mijn beslissing om me in Ottoland &k\gge
onderoeler voor te doen.
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Nu wil ik kort nog wat zeggen wver zijn visie en \waiom die mij met targwerkende
kradht lijkt te verdossen an een last die ik totuntoe nooit ged \an me hb weten af te
schudden. Gaay zou ik ook willen ingan op de \aay hoe die visie past bij de manier
waaop ik de lasste jaen als antpoloa ben bezig gneest,maar daar onteekt hier
de wimte \oor.

Ludisme

Was mijn pobleem destijdshoe moet je als omfpvig geworden wetensbgoper eligie
bestudeen, voor Droogers gold net als wor Tenneles:hoe moet ik digals glovige
wetensbgoper doenWaar de lasste loos wor het saeus uittomen wor en inetten
van zijn gloof in zijn wetensbappelijke praktijk, daar opteerDroogers tod voor een
andee positie op basisan zijn \eldwerkervaringen in Zaie en laer in Brazilié. In
Zaire ontdekte hijda het initigieritueel waain hij zich verdiepte in alletei opzichten
niet 2’n emstige aanglegenheid keek te zijn als hij wl had gdadt, da het
doorspekt beek met ludiek elementenmet speelsheicEn da heeft niet alleen zijn
opwettingen over geloof en eligieuz praktijken gekleud, en wel d& die niet louter
emstige fenomenen zijnmaar ook zijn opsttingen orer hoe je diageloof en die
praktijken het beste bestuderkan. In hetedengde daamn vindt dit zijn veeslag in
zZijn ganse vetensbapsopwtting. Het heeft hem hmaald bij de gpte elevantie \an het
ludieke in Dwel geloof als vetensbap.

Voor Droogers staé het ludiele dan wor het menselig vermogen om teelijkertijd
en aamoeggend met tvee of meer manien \an het tassiiceren van de verkelijkheid
om te gan. Of ander gezegd, het \ermogen om er een meayudige kijk op de
werkelijkheid op na te houdehget vermogen om ersdillende pespecti@en naast
elkaar te etten en te combinen of een sooisogel dutbel bevustzijn gbaseed op
een erzoenenden-en dualismén plads van een grscheuendof-of dualismebij
voorbeeld dawat mij in mijn jeugd verd bijgebracht en vat me op »’'n akelige en
eigenlijk onnodige wijze parten heeft gespeeld tijdens mijn onderzoek in Ottoland).
Voor Droogers is het in eel, of misshien wel in alle ggvallen 2, da men er ged aan
doetniette werken met een noodzaak om te kiezussenagenaamde genstellingn,
zoals daar zijn eereductionistisbe of een eligionistishe benadéng van eligie,
methodolgisch aheisme (of methodoiische onglovigheid) of methodolgisch
theisme (of methododische gelovigheid), lichaamof geest,wetensbgopelijke stio-
ming A of B, kunstof wetensbap, etc, maar je te bedieneram wat hij uiteindelijk het
methodologisch ludisme heeft genoemd.

Me dunkt da& het wlgen van zijn methodidee iichtlijn in ieder gval betelenen
kan,da men als ondecelker van ligie ver weg of dicht bij huis in allelei opzichten
minder kampatitig en meer onlvangen en open bezig kan zijn met het besteder
ervan.Als die iichtlijn mij bekend was gweest in Ottolanddan ou ik enerzijds \&ar
sdhijnlijk niet in een amar soartamelijk gewelddadige postcalvinistidee gewetensnood
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terecht zijn gekomen en anderzijdsaascijnlijk ook wat meer og hebben gehad wor
speelse elementen in met name dbaitoce calvinistisbe geloofsbeleing en -pak-
tijk die me ru zijn ontgaan. Kortom, die iichtlijn had in \eel opzititen een e&rijkend
effect kunnen heben en mijn pesoonlijke ontwichting mayelijk minder heftig kunnen
doen zijn. Het is daam te hopenda in ieder g@val veel antopologiestudenten met
belangstelling gor religie er kennis \an nemen en er hurmerdeel mee doen in het
veld, want ik gun 2 wel twijfel aan de eign levensbesisouwing bij het doenan
onderoek naar eligie, maar niet de ertwijf eling waaman ik ooit in Ottoland ten poi
viel.

En-en denken

Ik denk da& het op gond \an het worafgaande duidelijk kan zijrda ik het eens ben
met de aan mijeomgeleyde stelling en erder meen dahet methodolgisch ludisme
van Dioogers ruttige diensten kan bgjzen bij het workomen \an te eel gepieker
over het makn \an uitsluitende &uzs,omda da ludisme worstelt om heof-of
denlente ervangen door eern-en dendn. Dat ladste — en diaben ik ggheel met
Droogers eens — maakt het niet alleengeljk een meer gvarieerde en meer @ar
kelijkheidsadequa kijk op alletei sociaal-cultuele \erschijnselen,waaionder eligie,
te ontwiklkelen,maar ook om e op een speelsewijze te besrijven, anayseen en
presentegn, bij voorbeeld door de poézie toe téelain wetensbgppelijke vertogen
over godsdienst. Ooit deed ik tiaste door in een klein stukjever ritueel, gelijkheid
en onglijkwaadigheid een gdichtje, da ik jaren geleden op eeregenaditige en
sombee ndggnamidiag in Ottoland skreef, op te nemen. Met hetegigeven
daawan wil ik mijn uiteenetting besluiten:

Wanneer ik wakker word in dat stille land
Waar ik geboren ben

Dan is er zelfs geen vogel

Die wat onrust schept

De regen valt op zijn zondags in de rozen
Een boer bidt het Here zegen

En neemt na kerktijd het lot in eigen hand.

Eerst nu realiseer ik me dat het eigenlijk een ludiek gedichtje is.
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Religie en autobiografie

Birgit Meyer

De stelling die mij is gorgelegd:
Elk kwalitatief onderpek naar eligie is autobigrafisch.

Wat duidelijkheid beteft laa die stelling op het este gzicht te wensen wer. Auto-
biografisch in de stikte zin van het voord betelent namelijk wlgens de goteVan Dale
‘het leven \an de auteuretf bestirijvend’, hetgen bij kvalitatief onderoek naar
religie zeker niet altijd het gval is. Dus in sikte zin klopt die stelling niet. Maar er
bestatook een bede bete&nis \an autobigrafisch: in het kielog van de pgenaamde
‘reflexive tun’ in de antopolagie in de jaen '80 is gopped dd etnagrafie per se
autobigrafisch is, omdd de subjectiiteit van de onderzeker ru eenmaal onlosmak
lijk verbonden is met de door hem of haanwrven kennis. Opgvé in dez zin Du
de stelling veliswaar kloppenmaar teens een te atgnene sekking héoben om iets
specifeks te kunnen ponen met bekking tot onderaek naar eligie. Ik ga er \an uit
dat met de stelling bedoeldordt d& onderoek naar eligie, in tegenstelling tot
kwalitatief ondernek naar anderzalen, zich op een bijandee manier erhoudt tot
het leven van de ondeizeker. Hoe da het geval zou kunnen zijn is dan deae viaag.
Precies die vaiag neemt een cermtie plags in in het verk vanAndré Dioogers, die zich
uitvoeiig verdiept heeft in de ingvikkelde eldie tussen wtensbagp, religie en de
subjectviteit van de ondeizeler.

Max Weber en Die Leidenschaft des Denkens

Laat ik voorop stellen dia(auto)bigrafische informaie heel mttig is om kvalitatief
onderoek naar eligie beter te kunnen plesen. Een saillantoorbeeld is MaxVeber.
Vanwege zijn piotestantse ethiekerd hij vaak gzien,zo niet gvierd, als de
belichaming \an de asceti$e levenshouding die ontstond door de calvinigtisc
geinspieede methodolgische Lebensfiihung die de ethiek an het kaitalisme tot
stand hielp kmen,maar uiteindelijk gisoleed raakte wan haar calvinististe wortels.
In zijn spaakmalende bigrafie Max Weber. Die Leidenscaft des Derdns(2005)
heeft dadim Radkau de arstelingen \anWeber met zijn eign nauur — zijn dang
naar uitlundig eten en dnken, zijn — gefrustreed — vedlangen naar seksgls ook zijn
passie wor wetensbgppelijk denlen — en zijn fustitie over de'ijz eren looi’ van de
modeniteit vljmschemp geshetst. De corusie is zker geootoofd da Webers
besdiouwing \an de teloagang \an het potestantisme en degeviering ewvan in zijn
eigen leefvereld is \erankerd. Precies in die zin dragt de bigrafische — en gzien het
feit da Radkau zib basedrop doonWeber en zijn vouw Maiianne zlf gesdireven
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bronnen,ook autobigrafische — dimensie bij tot een betergoe vanWebers werk. Zo
wordt het maelijk om Weber te platsen in de discussies ermstelingen \an zijn tijd
en zijn ideeénwer de samenhan@m potestantisme en kitalisme beter te lvetten.
Uiteraad wasWeber er elf wars van om zijn eign subjectiiteit in zijn wetensbap-
pelijk werk expliciet te malen; wetensbgp was voor hem een speake, zeer gdisci-
plineede manier &n denkn en shkrijven, die los stond an pesoonlijke gevoelens.
Weliswaar maakten pcies die gwelens het@or hem op een lpaald moment moei-
lijk om zich Uberhaupt ngp wetenstigopelijk te uiten —a had hij het gwel dd hij
tijdens het gven \an zijn collges als hogleraar in Heidelbey het masér van een ga
op zich gezicht kregg gediukt waaidoor hem het spken onmagelijk werd gemaakt —,
maar varen 2 todh geen ondenemp van onmidiellijke wetensbgopelijke reflectie
Webers bepemde'Verstehende Methodelyaamee @negties \an sociaaleten-
schappess zijn opeleid en die door Clibrd Geetz verder werd ontwikkeld tot T hick
Desciption’, bleek heel nttig voor het bgrijpen van de b&eggredenen an onder
zochten,maar de subjedtiteit van de ondexzeler speelde daarbij juisiegn enkle ol.

Suspensie van geloof of ongeloof

Ook bij Emile Dukheim teffen we een sodgelijke afstandelijk houding aan met

betrekking tot de eign subjectiiteit en de autobigrafische dimensie an onderaek

naar eligie. Sociaalvetensbgpess die onderaek doen naar daerschijnsel zijn

allemaal min of meeregocialiseat in de gest an Dukheims methodolgische

benadeng. Die benadeng komt op een saillante wigznaar wren in een openbar

lezing die hij 1919 in Fankijk hield over zijn boekLes formes élémentads de la vie

réligieuse’. Daan legde hij aan zijn pukek uit hoe niet-eligieuze ‘fr ee thinlers’,

enerzijds,en‘free beligers’, anderzijdspm ouden moetenaan met hun e@n

overtuigingen bij ondereek naar eligie. De ‘fr ee thinlers’ (‘free’slad op viij van

godsdienst) wrden gadit de wigende houding aan te nemen:
In brief, what | ask of the free thinker is that he should confront religion in the same mental state as the
believer. It is only by doing this that he can hope to understand it. Let him feel it as the believer feels it;
what it is to the believer is what it really is. Consequently, he who does not bring to the study of
religion a sort of religious sentiment cannot speak about it! He is like a blind man trying to talk about
colour. For the believer what essentially constitutes religion is not a plausible or seductive hypothesis

about man and his destiny; what attaches him to his faith is that it is part of his being; it seems to him
that he cannot renounce it without losing something of himself... (Durkheim 1919 [1975]: 184).

De ‘free beliger (‘free’in de zin \an viijzinnig) daaentegen, moet juist zijn gloof

ewen opzij ztten.
We must bring to it this openness of mind: for a time we must practice a sort of Cartesian doubt.
Without going so far as to disbelieve the formula we believe in, we must forget it provisionally,
reserving the right to return to it later. Having once escaped from this tyranny, we are no longer in
danger of perpetrating the error and injustice into which certain believers have fallen who have called
my way of interpreting religion basically irreligious (ibid.: 185).
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Hij vraagt dus om een beauste opshkorting van ongloof dan vel geloof. Alleen

komt wlgens hem een etensbappelijke verklaring van eligie tot standImmers:
There cannot be a rational explanation of religion which is fundamentally irreligious; an irreligious
interpretation of religion would be an interpretation which denied the phenomenon it was trying to
explain [Applause]. Nothing could be more contrary to scientific method (ibid.).

Dez ladste uitspaak is een inteissant standpunt dzeker ook aadig te \erdedigen
zou zijn.Van centaal belang in de benadieg van Dukheim is het maén \an een
methodolgische keuz wor een bpaalde houdingdie van de glovige dan vel de
ongelovige. Het malen \an die leuz impliceet een bevuste svitch, missdien n@ het
beste te gmgelijken met een knop aamee het gloof aan of uit kan erden gzet.
Duidelijk is da de wetensbgopelijke verklaring van eligie in ieder g@val niet alleen
een ivoelende maar woral ook eenationele onderaeker ereist, die contole heeft
over zijn (Dukheim heeft het nietwer viouwelijke onderpelers) eigen inzt. Dez
bewuste opsiorting van geloof dan vel ongeloof is een typidt moden fenomeenhet
centale lenmek waadoor zihh de modare mensen zker de vetensbgoper
ondesceidt van hen die ng helemaal gvangen zijn in een beaald g@loofssysteem en
die niet eens bedeh da men — al dan niet bij wigvan methode —oor of tegen het
geloof kan kiezen.

Na de ‘reflexive turn’

Dez stek rationele methodolgie, die het mgelijk maakt om de eign subjectiee
beleving van religie uit of in te shakelen,werd in de contet van de pgenaamde
reflexive tum waaman ik al eater efereede ter discussie gsteld Door te eflecteien
over de manier waop, en de mee waain de subjectiiteit van de ondeeler invioed
heeft op de erzamelde empsche gegeens,alsmede de anae en pesentéie evan,
is antopolagisch onderpek naar eligie ingrijpend \eranded. Zo is de skepe gens
tussen wtensbap en eligie vervaagd, en wordt wetenstigp niet meer gzien als bij
voorbaa objectief — intgendeel,zogenaamd zwiere wetensbigp werd ontmaskrd als
zijnde ondegesdtikt aan maktsbelangn. Door het bsuste naderdn over hoe de
eigen subjectiiteit het onderaek tot op ekere ho@te inkleut, ontstond het besef da
versdillende vormen \an lennis naast elkaar bestaan.

Een belangjk gewlg van die ontwikleling is da onderoekers naar eligie
tegenwoordig meer uitlbmen wor hun eign positie Dit geldt zowel voor sleptici,
agnosten of tneisten die metligie te malen hdben,als ook wor onderpelers die
zichzelf als glovig bestiouwen en ondeek doen naar eeerligieuz traditie die al
dan niet esonnedrmet de eign gloofswertuiging.

Skeptici, agnosten of atheisten
Laat ik beginnen met de igpep van sleptici, agnosten of uitgspoken dheisten. Een
boeiend worbeeld in dit erband is ddmerikaanse antipologe Susan Haling (2000),
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die een baankkend boek heeftesdireven over deAmerikaanse bgtisten- en
televisiedominee &ry Falwell. Vooral het bgin van haar boek is spannendarding
legt uit dd ze in de bginpeiiode \an haar ondeoek een wnlang inteview heeft
gehad met Melvin Campbeliiie de egels van het inteview volledig aan zijn laar leek
te lgppen. Dee dominee acgteede niet daHarding gewoon informatie van hem
wilde verkrijgen, en spak haar hatnekkig aan als een Godekende medemens. Hij
preekte meer dan taij Hardings viagen beantwordde Gaandeeg voelde zij d& zijn
woorden bezit an haar namen. Op deegvteiug naar huiseerkwam haar dan het

volgende:
... halfway across town, | stopped at a stop sign, then started into the intersection, and was very nearly
smashed by a car that seemed to come upon me from nowhere very fast. | slammed on the brakes, sat
stunned for a split second, and asked myself: What is God trying to tell me?

Ze besefte onmiddellijk:
It was my voice, not my language. | had been inhabited by the fundamental Baptist Tongue | was
investigating (Harding 2000: 34).

In haar eflectie over dee bijzondee ewaring komt z tot de slotsom da
[tlhe membrane between disbelief and belief is much thinner than we think.... The irony is that this
space between belief and disbelief, or rather the paradoxical space of overlap, is also the space of
ethnography (ibid.: 58).

Hier is geen spake van een bsuste opskorting van ongloof om zid als onderaeker
ewen over te gven aan de leef- en denkrld van haar inbrmant. In plats van de
strikte methodolgie waarbij de ondeelker alles onder cortdfe heeft,is het in dit
gewl zo da haar iets werkomt. Door dee ingijpende evaring realiseede Hading
zich de ename mabit van het woord. Zo wordt het &pliciet malen \an een autobio-
grafische ewaring op een intellectueel wchtbae wijze ingezet.
Een tweede worbeeld betft het onderaek \an de Nedéandse antipoloay
Mattijs van de Brt naar de Baziliaansecandomkg beztenheidscultusTijdens zijn
bezek aan eeterreiro (de plek vaar dee cultus bijeenimt) werd er heftig gdumd
en vielen steeds meer menseglfs uit het pubek, in trance Van de Brt werd
onrustig hij voelde ziti hogst ongmaklelijk:
| felt nervous.... And | was nervous that | too would fall to the floor... It was only a sense of
professionalism that kept me from wrestling my way back to the exit. | recall that | crossed my arms
over my chest.... | told myself that | do not believe in spirits. | forced myself to think of what
anthropologists have been saying about possession trance, invoking the spirit of science to protect me

from whatever it was that was creeping toward me that rowdy night. What calmed me down, in the
end, was the sight of a German shepherd (Van de Port 2005: 150).

Door die paditig bestireven autobigrafische evaring besefté/an de Brt, da het bij
candombé en soagelijke cultussen @t om de @ergave van mensen aan eendece
madt. De gesten die bezit nemearvde bij de cemonie aanezige mensenzijn
daaom niet louter te duiden alerbeelde worstellingen, die maklelijk te decon-
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strueren \allen. Door de lihamelijke efecten an de begtenheidscemonie elf te
ondegaan,en gesten niet louter teewstaan alsfigments anddkes’, werd de onder
zoeler bijna het uniersum \an de gestenwreld ingezogen. Dez autobigrafische
ervaringen vormden het bgin van een the@tisth spannendeeflectie over de elaie
tussen beztenheid Lacansreally real’ en de kvestie \an het lihaam als badmat van
authenticiteit.

Een dede \oorbeeld ontleen ik aan hetw van deAmerikaanse ifmtheoretica
Vivian Sobbad, die zichzelf besarijft als een‘unrelenting gheist’. In haar book
Carnal Thoughts(2004) beslrijft ze hoe & een eligieuze ewvaring had toen e keek
naar deifm Thérése Op een wor haar in eeate instantie onlgijpelijke wijze voelde
Zij zich gegrepen door een sentimermen kadt, waavoor z2 zker niet doelmgg en
bewvust gekozn had Op basis an haar énomenolgische door Meteau-Ponty gein-
spireede irvalshoek pogde 2 \ervolgens een the@ van ewaringen \an het tans-
cendentele te ontwildten,die het tanscendentele in deatiscendentiean de imma-
nente verkelijkheid — in het hier enwn— localisedr Door flmbeelden opgrogpen
lichamelijke evaringen \an huver en ontzg zijn varuit dit pespectief verkelijk en
edt, en dus niet teeduceen tot een succeslNe werking van tetinieken \an male
believe en illusie

Uit alle die de gwallen Hijkt dat de autobigrafische dimensie iets aadevols
toevoegt aan de the@mvorming met betekking tot eligie. Hier worden autobigra-
fische ewaringen niet alleen omsdreven, maar in intellectueel opzit vruchtbaar
gemaakt. Dit g& veel \erder dan een zuér methodolgisch theisme (doen alsof God
er u zijn). Het openh&g opsdiijven \an eraringen van ggreen zijn — en het
daamee @paad gaandetijdelijke verlies van contole — daagt in de die voorbeelden
bij tot het ontwiklelen \an een benadieg van eligie die \erder eikt dan meer ang-
bare opwttingen, die rkligie uiteindelijk educeen tot een louter door menseengaakt
stelsel daals pojectie of illusie te ontmasgken \alt. Refectie over dit soor subjectie-
ve evaringen helpt juist om de &king van eligie beter te bgrijpen, al is men niet
‘gelovig’, in ieder gval niet in de bristelijke zin.

Gangbae defnities van religie gaan \aak uit \an de mens die in contact wiktten
met een ander spintuele wereld. De woorbeelden swggren etiter da het bij eligie
niet zzeer om een heuste leuz woor dit contact en hetedpof (da de onderaeler al
dan niet gen kan nhootsen) gd. Juist de dimensiean het ggrepen zijn — hetgen
zich uit in lichamelijke ewvaringen — \erdient daaom veel meer aandatin onz
wetensbgppelijke reflectie Hiermee wil ik uiterad niet poneen da we er als weten-
schgppers maar an moeten uitgan daGod bestaa Het punt is dgervaringen \an
transcendentie @rden opgwekt in het hier enun via woorden, muziek, of sacale
beelden. Uitgande un eign evaringen ouden ondeekers daaom veel meer
aandabt moeten besteden aan deteriéle, lichamelijke en sensische dimensie an
religieuz ewarngen.
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De gelovige onderzoeker

Over de houdingan zihzelf als glovig omsdirijvende ondeizekers jegens hun
subjecti@e op\attingen over religie valt veel meer teeggen dan in het bestelam dit
essg mogelijk is. In dit verband is het @tk vanAndré Dioogers van goot belangin
zijn attikel ‘Methodolagical Ludism Bgond Religonism and Reductionisn{1996)
knoopt hij aan bij deervagng van de sheidslijn tussen gjoof en vetensbap die
kenmekend is wor het postmodarsme Speuend naar een eigtijdse methodolo-
gische en theatiste oplossing @or dez sterpe tegenstelling poneer hij het belang
van ludisme en éecticisme het bevuste \erwisselen an standpunt inefatie tot
verschillende \ertogen. Opgvd als \ertogen met hun eign legels, redenedijnen en
gedrgspdronen,zijn wetensbg en eligie niet meer overenigbaar maar kunnene
naast elkaar bestaan. Het is blscan belang dsonderoelers zich ewan bevust zijn
met welk vertoog ze op een h@aald moment te mak hdben. In ekere zin sluit die
benadeng goed aan bij deeeds gsdhetste positiean Dukheim, en zker ook bij zijn
‘call to disbelieve’ — tijdelijk uiteraad — aan het ads \an glovige onderpekers. Een
zekere zwakte \an dit door Doogers gepresenteate pespectief shuilt in de door mij
ook al met betrkking tot Dukheim bekitiseede al te ationele \oorstelling \an een
denkbeeldig knop vaamee @loof aan en wer uit ou kunnen wrden gsdaleld.
Zoals we héoben gzien duisen eligieuze evaringen van emgeleverd zijn aan gotere
madten hier pecies tgen in.

Wat me in dit \erband woral treft, is dd juist varuit het pespectief an de glovige
onderoeler vaak heel wtensbgpelijk en tamelijk afstandelijk @rdt geagumen-
teed. Dit soot onderoek is zlden autobigrafisch op de been beshreven manierin
ieder geval niet in de contd van het vetensbgppelijke gene (ho@stens in pesoon-
lijke ovempeinzingn, zoals bijworbeeld in de autobjmafie van de antpolagoog en
protestant dn \an Baal,of in het ecente intariew da Ria Reis en ik met de ipster en
antopolo@ Mathieu Stoffelees [2005] hében ghouden). Expliciete aand#ovwoor
persoonlijke (haast)eligieuze evaringen lijkt dan ook woral het pivilege te zijn \an
skeptici, agnosten entheisten mals Hading, Van de Brt and Sobbad. Het lijkt erop
dat zij beter wor hun subjectiee gewoelens en ontluisterg uit kunnen kmen en zib
het als het wre megezogen worden beter kunnen peitteren dan agenaamd glo-
vige onderpekers. Dit saillante grsdil vloeit mijns inziens wort uit het eit da de
laasten in een olstrekt andee positie erkeren: vanwege het €it dd, alle postmodere
redeneingen te spijtwetensbgp en gloof ng stieeds op gspannenaet met elkaar
staan is de etensbappelijke lggitimiteit van gelovige onderpekers in het gding
(althans wlgens hun subjectie bel&ing).

Duidelijk is dd gelovige onderpekers op een andermanier met hun bivafie
worstelen dan nietejovige onderpelers. We mayen er uiteaad varuit gaan da
gelovige onderpelers vanwege hun bigrafie vertrouwd zijn met de earingsdimensie
van eligie. En dit is doogaans eker heel wttig voor onderpek naar eligie. Maar
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autobigrafische kennis nu ook een belemmiag kunnen wrmen tijdens het onder
zoek: te denlen \alt hier aan het pbleem \an onbevuste pojectig zeker bij de bestu-
deiing van een emeend ertrouwde eligie. Als het de gote uitdaing van onderaek
naar eligie is om ged inzidt te kijgen in wat religie behelst gor andeen onder
eigen \erondestellingen steeds mee te neménhet \an goot belang om zitin ieder
gewal bevust te zijn @an de eign \ooroodelen.

Om tot dit inzidt te komen is Doogers’ oproep tot ludisme en decticisme an
groot belang Opwallend in dit erband is d@hij zijn visie ontwiklelde op basisan
zijn onderpek naar de initiée vanWagenia jongns. Zijn ontdekking dalit ritueel
gemoeid @& met een xpliciete speldimensie is niet alleen enmain vemieuwend
maar hij heeft haar ook in thestisch opzitt productief gmaakt. Dez vondst biedt
niet alleen belangk materiaal voor een kitiek op het zvare piotestantismean calvi-
nistishe snit,maar ook de ingdiénten wor Droogers’ altemndtieve, relaiverende kijk
op de relatie tussen religie en wetenschap.

Tot slot

Tot slot teug naar de stelling aamee ik dee besbouwing bgon. Het is een stelling
waar bij nader inzieneel in zit. Toch pleit ik voor een alteraieve formulering: Aan-
dadt voor de bigirafische dimensie an kwalitatief onderoek naar eligie is zowel in
het geval van niet-glovige als ook glovige ondernelkers wetensbgppelijk productief
en \vemieuwend Daaom is onderaek naar eligie gebad bij autobigrafie (in de
nauve zin \an het voord).
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Het belang van de onderzoeker

Marjo de Theije

De stelling die mij is sorgeleyd:

Elk kwalitatief onderpek naar eligie lijdt onder de sijd tussen de psponlijke
belangn, kennisbelangn en maeschappelijke belangn \an de ondemeler(s) aan de
ene kant enan de ondermchten aan de anderkant.

Religie ondesdceidt zid niet pincipieel van andeg sociale en cultete fenomenen,
waar het deal beteft van de onderzeker en an dgenen die ondeacht worden. De
antropoloq is door de adrvan de methodean de pdiciperende obsestie altijd
iemand die interfereert in de groep die hij of zij onderzoekt, iemand die zichtbaar is en
deelneemtiemand die wvaigen stelt en antaorden ontloktjemand die de samenstelling
van de klasde familie, de ggbedsgoep, de wijkverenigng verandet. De aanwzigheid
en het handelenan de ondeizeker zal dassm ook altijd ivloed hdben op het
denlken en doenan de goep waarbij het ondeigek plagsheeft. De dwolieren zullen
zijn aandaht probeen te tekken of hem juist ngeren, de amilieleden nemen een
andee plaas in aan de eettalf de ggbedsgoep betekt de ondemeler in de gbeden,
de wijkverenigng probeet ‘beshaafder'te ergadeen.

Zijn aanwezigheid zijn onkunde wer de @drgsregels en symbolidee
betelenissenzijn vragen naar het hoe enaaiom van de ituelen of zijn onhandig
gedrag tijdens de bijeerdmsten verken soms ook als een sgé voor de ledenan de
groep die onderacht wordt, waadoor mensen aaeget worden tot heteflecteen over
hun orertuigingen en gdragngen, of zelfs het aanpassernvan.Voor de ondemeler is
het lastig om dan te palen vat precies de wijziqngen in de perepties en het demn
zijn die eroorzaakt wrden door de ondeoekssitutie. Ziehier een &n de gootste
dilemmas van de anwpoloq te \elde

Maar heeft dit allemaal en altijd te neakmet belangn? En welke belangn
zouden dakunnen zijn? Enaoral, van wie? Zonder de ambitie telthen een
uitputtend antword op dee vragen — en op de cemtle viaeg naarde stijd tussen de
belangn van de erscillende betokkenen — te gven, zal ik aan de handawn enlele
voorbeeldenenige overwegngen bespeken die opgroepen worden door de stelling
Die voorbeelden ontleen ik aan mijn eigewraring als antopoloa — net alAndré
Droogers — in Bazili€, maar ook in Brtugal en Suiname en aan diean‘onze’ stu-
denten in de largytraditie van antopolagisch onderpek naar eligie bij de opleiding
sociale en cultwle antopolagie die mede dooAndré Dioogers 20 gestinuleed werd.
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Geen belang als belang

Voorop staanauurijk het methodolgische ideaal an de antpoloay om géén in-
vlioed te hbben op de politiek onderhandeliren \an de vouwen in de wijkgoep in
Aguas,de jong pelgims die \anuit ledand naar Lowles eizen, de Baziliaanse
garimpeins goudoelers, die zic in Paramaibo beleeden tot het pinkstgeloof. De
onzichtbae onderpeker, het neutale onderaeksinstument. Immes, we willen
begrijpen en analseen weat er gebeut, wat de betokkenen daarbij derdn, wat hun
percepties zijn \an hun vereld, waaiom 2 begaalde kuzs makn,en op velke wijze
da te malen heeft met de contewaain dit alles zit woltrekt. Voor de sociale
wetensbgopen,en de antpolagie in het bijonder zou ‘geen ivloed’ dus een
persoonlijk belang kunnen zijren een &nnisbelangomda daamee de authenticiteit
van de ondeeksgoep gevonden dan wl gespaad wordt. Een pesoonlijk en een
kennisbelang an de ondeieker, wel te \erstaan.

Want het is maar de &gy of de onderachten dit als een psoonlijk belang @or
zichzelf zouden omdarijven. En of zij in dit sodrkennisbelangn geinteesseat zou-
den zijn. Intgendeel,onderochten willen maelijk geen ngenaamd objectiefarhaal,
maar lizer een ondesteunend erhaal hogn, waain ze bevestigng vinden wor hun
denlen en doensteun menen te vindemer hun doelstellingn, een medestander in
hun eventuele patrculiere stijd — of da nou gaa om ekenning expansie of malt.
Tegelijkertijd is het averigens zer de vaag of z daar uiteindelijk wrkelijk bij gebad
zouden zijn.

Datzelfde geldt voor de matschgppelijke belangn.Want wat zijn de massdep-
pelijke belangn die in het gding zijn? Onderzekers kiezn \aak ondengpen vaar
voor 2 sympéhie woelen,bij groepen die & uit de shaduw \an de vereldpolitiek wil-
len halendie 2 een dienst willen bgjzen, of waamee & zich kunnen identi€eren.
Het onderpek dient dan een mahgppelijk belang mals de emancipie van de
ondernchte goep, laten we z2ggen een sociale beegng. In dez betokkenheid bij
het‘grotere’ doel stwilt echter ook het gvaar da de onderaeler de ledenan de
groep ‘naar de mond agt praten’, wat het beogde doel niet per se teloede lomt.
Bovendien tapt de onderaeker dan g@maklelijk in de \al zich zodanig te identi€eren
met de doelstellingn \van de ondeizchte goep da veel viagen niet meer gsteld
worden,omdd ze niet meer gzien vorden.

Kennisbelangn spelen door alle rgelijke pesoonlijke en matschappelijke
belangn heenVoor de ondemeler stadhet \ergaren van kennis worop, maar is die
kennis wor de mensen die onderht worden wel in alle gvallen elevant? Nauudijk
niet: in die zin zijn de grtogen en vagen \an de antpoloay veel te \aak te er
verwijderd van de beleingswereld en sociale erkelijkheid van de ondeiahten. Het
is moeilijk te b@alen vaar de gens ligt tussen deekinis-,peisoonlijke en magschap-
pelijke belangn. En meer dan tlade spanning tussen de belangan de ondeieker
en die \an de onderxhten,en tussenerondestelde belangn en verkelijke belangn
is juist het meest cruciaal.
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Heelheid en onderzoek

Ik begon mijn tekst anee daonderoek naar eligie zich wat mij betreft niet onder
scheidt \an onderaek naar andersociaal-cultwgle \erschijnselen. Dawas nauudijk
erg kort door de bolst en \elen zullen het er niet mee eens Ajant eligie is in de
levens an glovigen vaak een element thetekking heeft op heeleel lesensas-
pecten. Het wrdt evaren als iets heel fundamentealts een overvreemdbaar
ondedeel \an het zijn,als een basisimgdiént \an het bestaan dus. Het is onlosma-
kelijk verbonden aan identiteiydividuele identiteit en pepsidentiteit,het erbij hoen
(wat wij VU-antropologen in ons onderwijspgramma » mooinotions of belonigg
noemen). De opep die antopolagen, waaonderAndré Dioogers, soms doen om
lichamelijke ewvaring van het eligieuze te betekken in de studiean eligie
ondestreegt het gloof in die allesomattendheid en de @ans om haar nader terken-
nen misshien n@ meer En maakt het dilemmaan de ondeelker alleen maarrgter.
Hoe \er gad de paticiperende obsetie van de antipoloay die eligie onderoekt?
Sluiten de tvee delenpaticiperen en obseeren, elkaar op eenageven moment
misschien wel uit?

Want paticiperen da zo eigen is aan het kalitatieve ondernek \an de antr-
poloag vergt soms ngal wat van de ondeizeker. De bijeenkbmsten an de kéholieke
basisgmeensicgopen vaaan ik eelvuldig deelnam in het Bziliaanse Emamhuco
waren eewmoudig omda ze soms meer op eeergadeing of onderpeksseminar ledn
zoals je die in een acadentigcsetting ook mee kunt mexk dan op iets andsr Er
werd gebeden en gzongen, maar het gpotste deel an een deelijke sessie bestond uit
het intepreteen \an bijbelteksten door die toe te passen op hgtlijlese leven en de
sociale en politiek situdie waain de deelnemsrzich zegen. Dd vergde gen gootse
ingrepen in mijn pesoonlijke gediag of identiteit. De baismaische goep waarbij ik
later onderpek wilde doenyas \an een heel ander kalib&e goep was eg gespitst
op ekenning en hun enthousiasmeéo mijn antopolagische belangstellingertaalde
zich al snel in de ens mij weral in te betekken,inclusief hun spiituele ewaringen. 1k
hoor n@ de stem an een &n de vouwen die me — terwijl vier pepnen om mij heen
stonden, hun handen op mijn hoofd, allemaal door elkaar biddend — toesiste: ‘Je moet
je ogen didt doenedt, je moet je gen dicht doen,dan el je het'Voor het eest
ontmoette ik de iggn2n \an mijn cgaciteit tot meedoen. Ik wilde mijrgen helemaal
niet dicht doen. Ik wilde obsgeren wat zij deden probeen te bgrijpen wet op dee
manier bidien oor hen betednde wie welke ol in de goep vervulde wat hen
ondesdeidde \van andez chaisméische gogoen en hemainsteanikatholicisme in
Recife. Ik had niet het gwoel dd ik dat (beter) nu kunnen met mijngen didt.

Het intimideende an 2'n situdie is welhaast te eelen in de @dtige besbrij-
ving van Mdtijs van de Brt van zijn kennismaking metepstesbezenheid in een
candombeé-sessie in Sabdor De hele entoage,het opzvepende gtrommel,de men-
sen om hem heen die iratrce aakten,zijn vrees om elf ook contole te \eriezen.
Alleen het opoepen \an de‘geesten a&n de vetensbap’ en een overstoorbaar endlo-
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pende hondweerhielden hem ean‘de drempel wer te gan’. Dee ewaring heeft
bijgedragen aan zijn inzikten in de candonid, en die an zijn lezrs, maar buden wij
meer \an dee religie bagrijpen als de antpoloa wél over de dempel @stgt zou
zijn? Als hij lettedijk ‘aan den lij\e’ geestesbeztenheid araren had? Door omstan-
digheden kn ik het onderzek bij de goep chaismaische kaholieken niet wort-
zetten. Een &n mijn studenten heeft g@en tijdje megelopen met dergep, maar
uiteindelijk kon zij niet \er genog megaan in de beléng van de goep — wor zich-
zelf en wor dez gelovigen — omdazij niet kaholiek was.

De strijd om het kennen

Voor welke patij geldt ru eigenlijk de stijd tussen alle erschillende belangn als ve
alles op eenijtje zetten? Die sijd is vooral een sijd van de antipoloay, van de
onderoeler. Was ik lid van een baiismaische lerk geweest,dan had ik minder moeite
gehad mijn gen te sluitenmaar dan w&s mijn \erwondeing en opmekingsvermmogen
ook minder skemp geweestVoor de mensen die onderht worden is er el minder
sprake van tgenstellinggn tussen de pswonlijke, madaschgopelijke en lennisbelangn,
want die hoen allemaal bij elkaaeijn onlosmaklijk verbonden aan het bestaan,
behelzn het gheel,zijn verweven met elkaar in & ik eeder de allesonaitendheid
noemde Het is juist die heelheid die ons als ondelers voor zulke gote poblemen
pladst. Als de antopoloa d& gegeen,die samenhanglie heelheid wil bestten, wil
onderoelken, er woorden \oor wil vinden,is het evaren evan niet wldoende kan hij
niet wlstaan met heteyvaarworden \an de gest of de gesten. De ardpology kan

niet anders dan religieuze heelheid te ontleden met analytische hulpmiddelen als
symbool,ritueel, lichaam,zintuigen, emotie rationaliteit. Waamee de heelheid eer
verloren ad.

Deze constatering roept dan toch eigenlijk opnieuw de vraag op: Is er wel zo'n
versahil tussen eligie en andex cultuele en socialeehomenen en instituties? Geldt
niet voor alle onderaek da zalen als afstand bben en kunnen nemeonafhanklijke
betrokkenheid en eflectie over en bevustzijn \an de eign identiteit fundamenteel
zijn? Daaom wil ik afsluiten met een ander en stuk&n eemoudiger — stelling:
Onderoek naar eligie moet g@daan wrden door mensen die himiet met (die) eligie
identificeren, want dan wrdt hetlijden onder de stfd tussen de belaeg \an de
onderoelker en die &n de ondeizchten oveel maelijk bepekt én — niet onbelamijk
in de academise contgt — de kans om door succesantiopolagisch onderoek het
religieuz denlen en handeleram mensen te len bgrijpen is dan hetmotst.

Ik dank Ton Salman, Carly Machado, Jodo Rickli en Mattijs van de Port voor de inspirerende
gedachtenwisseling naar aanleiding van de stelling en de deelnemers aan het symposium Strangers in
de sanctuary voor hun prikkelende commentaar op mijn presentatie.
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Homo Respondens
Een nieuwe impuls voor de reformatorische wijsbegeerte?

Evert H. van Olst

Najaar 2005 erscheen ter glegenheid an het afsieeid van dr H.G Geetsema als
bijzonder hogleraar op de Dogeweeid-leesstoel aan de &culteit deMWijsbegeete van
deVU, de undelHomo Respondenserkenningn ond het mens-zijivoorafgegaan
door een intariew met de auteur opent het boek met eenlmmseing \an Geetsema
onder de titelHomo Respondendiet antvoord-kamakter \van het mens-zijnVolgens
de inleiding houdt dit thema Gésema al gle jaen bezig; deedactie @n de bindel
heeft een scalaan (geesterwante) autews uitgenodigd dit themaerder te doaden-
ken:

Wij doelen dan op [de] tekening van de mens ... die altijd aangesproken persoon is en tot antwoord
geven wordt uitgenodigd in de heel verschillende relaties waarin zij of hij staat: met God, met de
medemens, met de wereld. Voor Geertsema klinkt in deze analyse van het mens-zijn een diepe echo
door van het bijbelse getuigenis, waarin verteld wordt dat God alle dingen tot aanzijn heeft geroepen
door zijn spreken, door zijn scheppende woord. ‘Antwoorden’ betekent voor de mens dan zoveel als
bewust de relaties waarin het mens-zijn gesteld is te beschermen, te bouwen en te verdiepen: met God,
medemens, de wereld — elke relatie op geheel eigen wijze.

Met dez ‘meedenkiondel’ wordt beo@d de vuchtbaarheid &n genoemd thema nader
te exploreren. Ik knoop hier aan bij de oprkérg da in de analses &an mens-zijn een
diepe etio van het bijbelse efuigenis dooklinkt. De auteus in dee tundel denkn in
de taditie van de eformatorische wijsbgeete. Dez wijsbeeete wil zich baseen op
bijbelse uitg@ngspunten. Mijn \aay is wet da inhoudt en of dawordt waagemaakt op
een aavaadbare wijze. Alvorens hieop in te gan eest enlele opmekingen wer de
reformatorische wijsbgeete.

Herkomst

Het ontstaan an de eformatorische wijsbgeete, aavankelijk calvinistishe wijsbe-
geete gehetenjs nauw erbonden met het cgpronkelijk ideaal \an deVrije Univer
siteit om‘wetensbgp te willen beoefnen in bijbels libt, hierbij uitgpande &an calvi-
nistische bejinselen. Na vijftig jaar beek da tot een eign wijsbgeete te leiden. In
de jaen '30 \an de wrige eeuw ontwikklden de hogleraren H. Dogeweed en
D.H.Th. Vollenhoven hun ilosofie, die de naam lesg Wijsbegeete derWetsidee
Tewvens verd deVerenigng voor Calvinistisbe Wijsbegeete opgericht — ru Verenigng
voor Rebrmaorische Wijsbegeete, nog steeds dergotste wijsgrige verenigng in
Nedetand! Aan deVU reageeden aawankelijk vooral de theolgen negétief op de
komst \an dee wijsbayeete. Door jongeren uit gerebrmeede king etter werd dez
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ontwikkeling in het wijsgrig denlen destijds als eereer welkome emieuwing eva-
ren.Voor velen \an hen had hetegebrmeede leven iets saaisakregen, te weinig in
commnunicdie met de bitenwereld, zelfgenogzaam behoudzuietig. Het n@al dag-
maisch geoiiénteede klimaa in de gerebormeede wereld, diverse leetuchtkwesties in
de lerk en de gringe openheid ®@or wet zich in kunst en cultuur afspeeldeadien bij
dez jongeren een erdangen gewekt naar herieuwde inspigtie en \emieuwing \an het
denlen,naar een erruiming van het pespectief De beogde flosofie moest Seriftuur-
lijk zijn, zo steldevollenhoven. Dit beteknt niet daer uit de bijbel eerilbsofie wordt
afgeleid, het 2u moeten gan om gondmotieen.Wat houdt da steunen op de bijbel
nu concreet in?

Schriftuurlijke wijsbegeerte

Het gondmotief \an het bijbels derdn da in de calvinistishe levens- en ereld-
bestouwing z'n neeslag heeft g@kregen, wordt volgens Dogeweed gevonden in de
trits ‘schepping — ondeval — verossing’. Bij hem lomt de betednis \an het bijbelse
denlen orerigens \erder niet aan de de De samevetting in het gnoemde pnd-
motief wordt kennelijk voldoende gadt. Vollenhoven gaa andes te verk. Bij hem is
het bijbelse derdn getypeed door de fits ‘God — wet — kosmos’.Vollenhoven wilde
zijn visie op de wrkelijkheid laen bgalen door de bijbeken bon van wijsheid die
volgens hem @or het menselijk énnen an overvangbae beteknis is.Voor de wijs-
begeete geldt dan dade zin \an het denén niet meer hgald kan wrden in temen
van iets in de gsdhapen verkelijkheid zlf, inclusief het den&n.Alles wet in de
kosmos ggeen is dient te beantworden aan de et(ten) die daaoor geld(t)(en). Hij
spreekt daarbij &n het positieren van de namen. In de bijbelse mensatting staa
de ealiseing van fundamentele bestaansmen centaal.

Dez ‘wetsgedadite’ roept vragen op. De belangkste is of‘wet’ hier stadvoor de
bijbelse vet van God Vollenhoren was daaran oertuigd. De wetsode wor de @-
schapen verkelijkheid maakt wlgens hem deel uitan de vet van God Vanzlfspre-
kend biedt de bijbeleen wijsgrig gedatitegoed maar vel een oiéntdiekader Wat in
wijsgerige zin gformuleed wordt met betekking tot de wtsgedadite moet ter toet-
sing steeds beaikken worden op het liefdgebod da in de wet van God cental staa
‘Calvinistisch denlen’ tracht het gsdigpene in zijn eign aad te lennen en in het
geheel an z'n eldies tot zijn edt te lden komen.Als zodanig heeft het een positee
invioed op wijsgrig denlen.Wijsgerig onderoek doet wlgensVollenhoven de ijk-
dom (‘de \eelheid der grscheidenheden in deokmos’) \an de gshigpen vwerke-
lijkheid nader lkennen. Lter speektVollenhosen oser de losmos die onderovpen is
aan hetontstaansbeel’ da bepalend is wor de ontplooiing an de vereld. Er is dus
sprake van die ondedelen in de wtsgedadite: de losmistie wet (‘ontstaansheel’),
de liefdevet, zoals verwoord in de bijbel en de positie wet, resultaé van het positi-
veringspoces. De ksmishe wet stadgarant voor de @hele ntauur, de liefdevet roept
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de mens op tot eenvien naar het@gde weg van het kvade

Door @ expliciet van een niet-atenstigopelijke basis uit te @an,zou men kunnen
denken da Vollenhoven en Dogeweed zich buiten de denkgmeensiegp pladsten. Zo
eervoudig ligt da edchter niet. [eitelijk is elke filosofie gebaseed op worafgaande
ondestellingen en oadelen. Het ppbleem is \aak da dez niet zijn g@éxpliciteed. En
wat men \erder ook mge vinden @an dee wijsbeeete, onmislenbaar is davollen-
hoven en Dogeweed een niet te ondsthaten bijdiage héoben gleverd aan het
grondslayenddoa in de wijsbgeete. Maar ook als xpliciet gekoZzn wordt voor een
bijbelse oiéntdie, kan tot de vaay gesteld vorden of daop adequi@ wijze gebeut.

Kanttekeningen

Bijbels — stiriftuurlijk is de tem die meestal @pruikt wordt — is hier stde verbonden
met de opstting da de bijbel het laste woord speekt:sola Sciptura, alleen de
Sdrift! Dat betelende €itelijk da de bijbel uitgglegd wordt op basis an eforma-
torisch (geadite) opwttingen. Oerigens haden bijVollenhoren de belijdenisgr
schiften niet het latste woord, er moestuimte Hijv en \oor corectie Ze waren
tenslotte gformuleed onder inloed \an het toenmalig heesende derdgn. Maar in het
algemeen haden z to een stée regulerende verking.

Wat daarbij opvielwas da er geen og was oor de g@wlgen \an het ggeen da
de Rebrmatie cultuurhistoisch gespoken deel uitmaaktan de RenaissancEn de
cultuur van de Renaissance kaetgpeed kan worden als eenerstandscultuurHet
conflict over de erhouding tussen devaring, gereladeed aan een beeldendvingst-
zijn, en het bstracte deng&n, gerelaeed aan het congeguele bevustzijn,in de 12
eeuw uitgbarsten,was uiteindelijk besldt ten wordele \an het astracte denkn. Het
adequée zicht op en omgng met het symbool hden al eetter het loodje glegd. Da
alles had gote gewolgen wvoor de omgng met en de uitievan de bijbel. De Suift
denkt lymnisc en de Starift is een boek an didters. Maar het leek &l of men de
bijbel gng benadesn als een ices-erbaal. Met de erkelijkheid van het sa@ment
als symbool wist menegn nad meerGrote gewlgen had het ookoor de visie op de
werkelijkheid. Dat Calvijn bijvoorbeeld acqeteede da het Sanctus €%.6:3) uit de
Avondmaalsvidng, het hat van de lofpijzing, werd gestirapt, maakt duidelijk d&a
ook bij hem het ziat op fundamentele bijbelse samentamgeroren was ggaan.
Nergens Hijkt uit zijn werk da hij zich bevust was \an het ggeen hoe fundamenteel
ervaning en denkn met betkking tot de omgng met de ereld van de bijbel gwij-
zigd waren in de tveede helft an de Midleleeuven.Wie in zijn denlen een bijbelse
oriéntdie nasteeft en zib daarbij bpeikt tot de benadérg van Calvijn,zal daaom
een ertekend beeld an die bijbelse @éntaie krjgen.

Voor die bijbelse aéntaie had men irreformatorische’ kring in de jaen '30 \an
de \orige eeuw winig oay. Enerzijds vas er destijdseel minder beénd wer histo-
rische atitegronden en ontwikédingen.Anderzijds leefde men met eeakere adoa-
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tie voor de‘voomannen’. (Oerigens vasVollenhoven één an de weinigen die
kritische anajses @f van bijwoorbeeld de omitingen vanAbraham Kiyper Aardig is
om in dit \erband te memeren da Vollenhoven stelde daKuyper de ®olutietheoie
niet afwees op bijbelsergnden,maar \anwege z'n verbondenheid met het desrkvan
Aristoteles dazich niet \erdraggt met de eolutie-gedadite). Het belangjkste was
toch wel het isolement aain men leefdeMen had weinig boodshap aan vet er
buiten de eign, gerebrmeede, kring gedaht werd. Eén \an de belangjkste gebeur
tenissen in de este decenniaan de 20eeuw vas de egenoemde joodsenaissance
ook wel aangduid als het nieugvdenlen waaman woral de naam an Fanz Rosen-
zweig is \erbonden. Diteldionele denkn @f blijk van een nieuw inspigtie varuit
het Eeste Testament. Dishet hoofdverk van Rosenzwig, Der Sten der Etosung in
die tijd niet wverd opgemekt, lad staan an gote beteknis werd geadt, geeft te
denlen, maar beestigt het beeldan een gisoleede goep. In Nedeland was het de
theoloqg K.H. Miskotte die als este aanddtt vroeg voor het denk&n \an Rosenzeig
in zijn dissetatie Het wezn der joodsedligie (1932). Maar Misktte enVollenhoven
hadden weinig met elkaar op. Migkte vondVollenhosen geen sdeus te nemen
wijsgeer en een slét theolog. Omgekeed was Mislotte \anwege z’'n sympéhie voor
Karl Barth wlstrekt onaccptebel in gereformeede kiing, ook al stond Mis@tte in de
traditie \an Calvijn!

Oproep tot ontmoeting
Is men m in de eformaorische wijsbegeete tot een naderbijbelse déntdie geko-
men?

In 1986,toenPhilosophia Refrmaa 50 jaar bestondespak de worzitter \an de
redactie Johan an der Hoeen, de viaag in hoeere de bevegng nag vitaal was te
noemen. Hij vees onder meer opitiek van NicholasWolterstorf: het denkn \an
Dooyeweed lijkt meer gericht op stucturen (stieppingsodinanties) dan op mensen,
meer op ontsluiting dan op\gding en viede OokTheo de Boerau het bijbels
grondmotief andex willen theméseren. Spekend wer de sousreiniteit van God bij
Dooyeweed stelt hij:‘...waalijk souverein is Hij die als Knelat Heer is en als Heer
Knedt. Zo iemand kan arkelijk scheppen,iets nieuws makn. Zonde is die Heer
schappij te ontlennen en in de mhtvan de bestaande Made gloven. Een hbris-
telijke filosofie zou dan een mng zijn de verkelijkheid varuit dit thema als hene-
neutishe leidaad te intgureteien’ Zelf pleitVan der Hoeen \oor het veer gan zien
van de erbinding \an stieping met vet in de psalmen aan dederis.'Afgestemd op
de toonhogte \an eerbied en lofdit kunnen sticturen nuziek kijgen’ In het werk
van de dibtertheolo@ Willem Bamad, kenner an viogy-christelijke bijbelse
theolajie, zietVan der Hoeen wat dit beteft ‘schone pespectigen’. Het lomt aanzo
stelt hij, op eerffilosofie-bij-de-Bijbel’. D& is iets andey dan aanleunengen
theolajie of aangan \an fusies daanee ‘Het ‘bij’ zegt hetzlfde als in de ouder
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spreekwijze ‘bij het licht van de Shrift’. ‘Bij-de-Bijbel’ verwijst naar de looplampulie
het werk niet ovemeemt,maar er el geregeld bij nodig is. Berijding acht Van der
Hoeven een acg#abel synoniem gor erossing ‘Een sdiftuurlijk e wijsbayeete zal
een eskaologische inslg moeten higben’, en hij \erwees hierbij naar onder meer het
zuchten \an de shepping in al haar delernerwactende de erossing (Rom.8)Waar
de‘Oorspongsideein dez wijsbeeete een cengle ol speelt,zal het er op aan
blijven komen dee ‘Schriftuurlijk, da wil zeggen: primair bods te laden’aldusvVan
der Hoeen,in reactie op de opmking da de tem ‘oorsprong’ (arché) te Gieks belast
zou zijn. Dd is in dee kiing een opmekelijk geluid, waar \aak de joodse benadey
werd afgedaan met het bekde woroodeel \an wetticisme en malisme Van der
Hoeven mu aanddat bijven viagen voor het joodse demk en de betehis daaran
voor de eformaorische wijsbgeete. In 1989 speekt hij \van bondgnoten in eli-
gieuz zin; diistenen zijn mee ogmomen in heterbond dametAbraham gsloten
werd; wij zijn lagtkomess uit het heidendontpten \an een wilde olijf geént op een
edele die ereel eeder was; pofiterend \an zijn wortel, terwijl de edele talkdn heken-
baar lijven,ook al is er erwijdeiing. Daaom roept hij op tot ontmoeting

Buber en Rosenzweig

Van der Hoeen mekt op dd wanneer de erkelijkheid het verk is van een Brsoon,
van Zijn hat en handzij daavan dan de tedns moet digen. En dan kan het alleen
maar leerzaam zijrie luisteen naar deaon \an een wlk da zich door de eeuen
heen goeknd heeft in diegrondverhouding’tot het verkelijke. Het gaa hier over
Martin Buber en de k-Du-relatie. Buber g uit van het vezen da ‘ik’ kan 2ggen,
ik-gij, ik-het; verantwoording, die eigen aan de mens ig) zegt hij, is de naelstreng
met de skhepping Ook bij Doyeweed is de mens nietoomnder zijn elaies, tot de
wereld, z’n medemensen tot God Bondgnoten dusge \ader \an de eformatorische
wijsbegeete en die an de dialgische wijsbgeete! Van der Hoeen: ‘In onze tijd is
het zaak e als pdanig te gan hekennenmet de hoop op onderge berruchting van
gedaditen en erwoording’

Bij Franz Rosenzeig staain Der Sten der Etésungniet het veten of den&n
centaal, maar een eriing, de evaring van \erzoening op dm Kippoer (Gote
Verzoenda@), de enlkeling voor God het meemadn van een oméring van dood naar
leven en liefdeDez ewaring is er een an een openbeag. De ommeker \aruit de
openbaing beverkt ook een kijk op de ®reld. Leven is het gwone leven: recht doen,
goed zijn,wandelen met Gqodroals de pofeet Micha aangeft. Dit is een zaakan
orvoorwaadelijk en pemanent ertrouwen, een voord da in de taditionele flosofie
niet voorkomt. Het'nieuwe denlen’ moet gricht blijv en op dit leen in \ertrouwen.
Een nieuve kijk op de verkelijkheid: God mens en wreld zijn de die hoekpuntenan
een sterVan alle die geldt dd ze naar hun wzen niet zijn te knnenmaar hun onder
linge reldie is wel evaarbaar en ddetelent voor Rosenzwig dd de flosofie zich
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hier niet op het ligip moet ichten,maar op de ertelling. De flosofie heeft zit hier
te woegen naar het bijbelse sghen. Daarbij is s@ke van Stiepping: relaie tussen
God en vereld, van Openbang: relaie tussen God en mensnVeilossing:relaie
tussen mens enereld. Openbang houdt in,geroegpen worden bij een eign naam;
aangspoken worden met het a@op een anteord. Alleen van daawit is sthepping te
benadeen. Stiegping doelt op intense beiag van een elaie, een afhandlijkheids-
reldie, die wortduutt en elle mogen nieuw is. De $wpping kiijgt pas haar oéntdie
door de openbaring. Openbaring is liefdesbetuiging, en pas daarin geeft God zich te
kennen,ook als sheppet

De slotsom &nVan der Hoeen is dé het ieformatorisch denlen niet kan gor-
bijgaan aan @& Buber Rosenzwig ea. te bieden lsben. Daarbij zal beidheid tot
gespek bij dhristenen het stkst moeten zijn. In zijn boeRe aantekkingskadt van
het miadien (1994) lomt hij in het slothoofdstuk tot de uitsyak: ‘Herbezinning op
reformatoristhe kemnoties zalgegeen de léere gang der dingn, niet kunnen plaa-
hebben onder hejking. En daarbij is nauwduiige aandalat voor wat Joodse eflectie
en levensstijl te bieden tben meer dan @nselijk. Het emieuwingspotentieelan
denkwijzen als die &n BuberRosenzwig en L&inas is binnen de hedendgsa floso-
fie niet onopgmekt gebeven. Ook ik zal in hetervolg aanaking met henaeken:

Doorwerking?

Is er u in Homo Respondersprake van heijking van reformaorische kemnoties en is
‘daarbij nauwleulige aandalt voor wat Joodse eflectie en lgensstijl te bieden
hebben?Wordt er aareking gezocht met het derdn van ‘Buber, Rosenzwig en
Levinas'?

Noch in de inleiding noch in het inteview waamee de bndel opentkomen de
zojuist genoemde noties in dicte zin aan de de Op Zker moment dater malen de
interviewers de opmeking: ‘In de joodse ifosofie heeft het sgken en de taal een
bijzondee beteknis. Er gbeut iets in de taalals was het een niewsvsdieppings-
daad Geetsema eggeet hier op met‘Rosenstok-Huessy heeft me op dit punt
aangspoken. Bij hem staataal in het te&n \an de verkelijkheid als gshapen
werkelijkheid. Dat in de taal pesoonserhoudingn aan de ale zijn hd ik van hem
geleed ..., daarbij is de mensoer Rosenstdcin de eeste plass ‘tweede pesoon’,
dat wil zeggen da hij primair bestanals antwoord.” Hierbij is het wigende op te
meiken. Weliswaar is Rosenstic een pominent epresentant & het pgenoemde
‘Neue Denlen’ waavan hetSprachdenlen’ de kem uitmaakt,maar wie het daaver
wil hebben,kan dan earoudig niet om Rosenzig heen. Het zal @l toeval zijn dd in
de benadéng van Geetsema het joodse desrk alleen eerof kan spelen via hetek
van de bekede jood Rosenstéc In ieder gval is er erder geen aanddt voor wat
joodse eflectie en lgensstijl te bieden lben. Op de \aag hoe hij de elaie ziet
tussen de 3uift en zijn wijsgerig werk, wordt weinig inhoudelijk antword gegeen,
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niet andes dan dahij, andes dan Dogeweed, de theolgie als gloofseflectie een
beduidendeal wil laten spelen in de wijsigeete. Maar d&is een anderkwestie

Antwoord-karakter

In een pait hoofdstuk verdt het antword-karakter \an het mens-zijn besgken.
Daarbij wil Geetsema uitgan \an het bijbelse spken over de shepping Wat nu
op\walt is het ontbeken van de emelding \an de elaies met edossing met ged en
kwaad met dood en leen. Genesis is altijd intrsiek verbonden gweest met Exodus.
Dat kan men &n joodse derdss leen, zoals \an Rosenzeig of gewoon \an de
rabbijnse taditie al belend in de dgen van &zus,maar ook @n de voege dhristelijke
kerk die eeuvenlang in de vieéng van de Rasnabt begon met het openeran de
Sdhriften, met Genesis Jgok Exodus 12 las en hetlgeel afsloot met het Bragelie
van de opstandingn da eeste hoofdstuk an Genesis is het ceale werkwoord
scheiding makn, scheiding tussen liat en duistaris, tussen de @teren en beoon-
baar landtussen leen en dooghet leven geordend de daos te been. Het verkwoord
dat hier gebruikt wordt, scheiding malken, is hetzlfde als vanneer de ateren gsdei-
den worden om het olk Israél te erdossenVandaar dealaie tussen dweppen en
verlossen.

Het pobleem is dadit soot inzichten in bijbelse samenhaey die de lerk nog
van de syngoge celeed had in de loop der eeuswn zijn‘ondegesneeuwdén
ongeveer na het jaar 1000 uit het lzicrerdwenen zijn. Nu is het ngelijk dat men zgt
dat die oude bijbels-theoffische noties in hun litwische contgt er niet meer toe
doen. Maar danemeet men dgjuist met die oude litgische stucturen fundamentele
bijbelse inzititen zijn ggeen, die in ldere tijden \edoren zijn gegpan. Een derdn da
zich beperkt tot een reformatorisch kader zal dan ook uiteindelijk tot een te beperkt
beeld lomen an de bijbelse visie op mens epreld. Geetsema mekt op: ‘Ik w eet
mij ... geroepen te antworden in \erantwoordelijkheid: in geloof en litugie, in
luisteren en liefde, maar ook in iedere handeling met betrekking tot de schepselen om
mij heen'. Hier valt het woord liturgie, maar het is wl minimaal @formuleed. Wie
varuit het bijbelse smken aser het antword-karakter \an het mens-zijn nadenkan
niet voorbij gaan aan hetegeen da het uiteindelijk de bestemmingn de mens is
om z'n Shepper te pijzen. Dit is kaakteistiek voor de bijbelse visie op de mens,
zoals die bijworbeeld bij @saja tot uitdrkking komt. De lofpijzing, het vieen van
Gods dadenis de lagste en hogste bestemmingan de mens. Uit de Psalmelijkb
dat in deze lofprijzing de gehele schepping is opgenomen, ja dat de mens zijn
medeshepselen elfs hiein voorgad. In de bijbelse mensvisie betk dit da het
heesen wer de aate, gericht door de liefdein de lofpijzing gerelaiveed wordt en
erin opgenomen.

In dit verband is het opmieelijk dat de belende voorden uitAugustirus’ Belijde-
nissen ‘Gij zet hem aan om ereugde in te vinden u teven,want gj hebt ons
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gemaakt naar wen wsteloos is ons hatotdd het wst vindt in u’,geciteed worden
zowel door Gedsema als door Dyeweed, een ggeen waamee G Groenavoud
zijn bijdrage opent. Dogeweed Hijkt echter sletits enlele woorden te citezn en er
zelf een paar bij te mak.Wat vooral opalt is, da waar hetAugustirus eom gng da
God de mens aaazvreugde te vinden in hetvyen van Hem dit inzicht hier geen ol
lijkt te spelen. De lofpjzing krijgt niet de centale pla#s zals in het bijbels dema
het geval is. Goenevoud komt overigens tot de cortasie déa Dooyeweed en
Augustirus een duidelijg verwantsdigp in denlen \ertonen die gworteld is in hun
beider benep op de bijbel. Dabetelent ook,zo stelt Goenavoud da er ahter de
reformatoristhe wijsb@eete een ijke traditie stag die de moeite an het bestuden
waad is. Bavuste aansluiting bij deztraditie Du wellicht nieuwe wegen ontsluiten.
Dat moge @ zijn, maar woralsn@ kan \astgsteld vorden da, ofschoon bijoorbeeld
bij Geetsema een leder scala aan bijbelse noties aan die éomt dan bij Doge-
weed, de inteesse in het bijbelse desrk bij de huidig reformatorische flosofen niet
erg goot lijkt te zijn. D4 blijkt althans niet uit dez kundel.

Nog één worbeeld In 1999 pubceerde Anneke Raestein een belanigke studie
op het gensvlak an bijbelse theolgie en joodseilbsofie, De roepende:Een theolo-
gisch onderpbek naar het ppéelkaakter \an de elatie God de ander en ikin dez
studie worden de bijbels-theofiische dimensiesarkend \an wet genoemd wrdt de
appélstuctuur \an de verkelijkheid en ervolgens gconfonteed met het derdn \an
Levinas. En daweer met Rosenzwig, Rosenstdc-Huessy en BubeMen Du
verwadten da wie het themahomo respondensiil behandelengrote aandawt voor
dez studie zal Heben. Da blijkt niet het geval te zijn,ik heb geen \erwijzing naar dit
boek kunnen vinden. Heegoel bekuipt me damen (ng?) te veinig tuiten de eign
strikt wijsgerig-reformatorische deur kijkt. Dabelooft weinig goeds ten aanzieram de
gewenste hajking van eformaorische kemnoties vaaover Van der Hoeen spak.
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